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JEAN PAUL SARTRE: EL SER COMO AUSENCIA
Antonio Ga].lo

En el primer libro de 1la "Cntlca de la Razon Dialéctica"
(I.1II.p.43) Sartre escribe: "el por vez primera a Husserl,
Scheler,Heidegger y Jaspers . en 1933,durante mi estada de una afio
en Berlin y fue en ese momento (mientras Heidegger debia estar en
pleno activismo )cuando sufri su. 1nf1uencia Durante el invierno
de 1949-40 me encontré por fin en posesion del metodo y de las
conclusiones principales."De este momento procede su actividad
filosofica definida como existencialismo, pero encarnada en un
metodo de anélisis:La fenomenologfa.

Quién es Sartre?

La Critica de la Razon Dialéctica, (en dos volumenes) .seriala ~ el
comienzo de una actividad piblica de Sartre ) mas agresiva y
comprometida con .el movimiento revolucionario de los jovenes ,
de las clases obreras,y de los pueblos opnmidos en. . todo el
mundo;que culminard con los miovimientos de 1968 y siguientes. Si
la comparamos con la actividad especulativa y literaria de los
afios que la preceden,es la mas critica,la que transforma el
existencialismo en una arma de combate.Sin-embargo los conceptos
fundamentales de sus pensam'lentos ya estaban definidos en las
primeras obras:en la Nausea,El Ser v la Nada , el teatro, y los
Caminos de la Libertad. v :

En Situations VI.(de 1964) proyecta su propia imagen en el

2 Retrato del Aventurero".Comentando un - ensayo de Stephane con
este tftulo;contrapone el aventurero , o activista, al simple
militante.Para el militante, la entrada_ al partido corresponde a

su antrada al mundo-humano:se les da el "Yo",se descubre a los
ojos fraternales de los"— otros". Ellos le dan su imagen.Por que -

el no tiene un yo, antes de amar al partido.Es una consagracidn:
--"por que no es cierto que se le pide que se abdique del
Yo;seria demasiado tener un yo que abdicar".(l.c. p.8)

Al contrario el 'aventurero', hombre . de accidn,"--no sabria

concebir?el recibir de los hombres una personalidad nueva:querria

la salvacién de la que &l tiene.Eso significa qlue quiere hacerse

reconocer por ellos en * su-singularidad".Toda s@ actividad tiende |
a un fin:hacerse~reconocer’y cita una frase de Malrauk:Uno no se ;
mata mas que para existir. --"Los aventureros incendiaran el

enorme depdsito de mercanmas,que es la sociedad burguesa;y para

terminar se arrojardn a las llamas."El aventurero busca la

gloria,donde  se existe para todos sin perder nada-— de-si."--No

busca la - comunicacion con los otros, sino la gloria; pero esta

no lo libera de su soledad.

"El momento de la muerte sera la cumbre de su vida. --En este
instante infinitesimal,adn vivos y ya-—-muertos,se sentirin-
convertidos, para los otros,lo que ya eran para si-mismos" .En
estas breves frases se contiene practicamente toda 1la
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especulacion de Sartre.El militante nunca ha existido en-si.

Sartﬁ nunca sera un militante,afiliadoc a un part1do de los que

esperan que el "Yo" se les dé.El sabe que la accidn no le dari la
vida,sino la muerte~—"No hay fuerza ,ni siquiera verdadera vida,
sin la certidumbre,sin la obsesién de la vanidad de la accién".

Sa es un aventurero, un hombre de accion. "Ser uno es
primeramente ,no ser como el vecino,ser original”.Su accion no es
la de los dinamiteros,los desesperadosPEn ese mundo, donde los
hombres se reconocen en el trabajo y por su trabajo,no hay
probabilidad alguna de que sea reconocida la ‘singularidad'de
esos seres.". (p.l14 Situations VI).Y lo que es peor se olvidara
incluso su memoria.Su misma muerte parece comprometida.El momento
de la victoria sera el comienzo de su fracaso.

n ~ 3 - »
-~ Y como ven gue van a morir por nada,quieren afirmar al mismo

tiempo la vanidad de toda empresa:"Los hombres mueren por lo que
no existe".La accion del aventurero resultara inutil. Sartre lo
reconoce;pero se identifica con &l :"--"El aventurero estaba
equivocado, tenia todos los vicios de la clase burguesa:egoismo,
orgullo,mala fe.No obstante,después de haber aplaudido la
victoria del militante,yo,. seguiria el aventurero, en su soledad".

"Impulsado por la accién,para escapar a la soledad,he aqui que se
encuentra mas solo que nunca."——Con estas palabras Sartre
describe su propia aventura intelectual: de un yo que no puede
establecer comunicacidn con los otros, sin perder su propio ser y
adquirir una identidad impuesta,por otros.Una teorfa que se
desarrolla en su obra monumental ; "El Ser v la Nada" de 1943.

Para comprender su posicion es necesario ubicarlo historicamente
v culturalmente ,entre las dos guerras mundiales que se originan
en Europa al comienzo de este siglo ,y contindan con diferentes
episodios hasta el final de la llamada guerra- fria,en los anos
ochenta.

Sartre, nacido en 1905, da comienzo a su carrera intelectual
como docente de filosofia en Le Havre en 1931,pero ya en 1933 se
traslada a Alemania para estudiar la Fenomenologia en sus meras
fuentes: Husserl y Heidegger.Consecuentemente podemos llamarlo un
fenomenodlogo, y de hecho esta metodologia afecta toda su
actividad de pensador vy escritor.Su primer gran libro famoso: La
Nausea (1938)]untamente con las obras de teatro,incorporan el
método fenomenologlco en el andlisis de la existencia~humana.Esta
es la razdn por la cual,dada la originalidad y el valor literario

de sus escritos,se impuso como una nueva corriente llamada pronto
existencialismo.

Sartre public primero varios estudios fenomenologicos sobre
temas literarios y de analisis psicoldgico,que sirven de
1ntroducc.10n a su gran obra especulativa:El Ser y la Nada,que lo
consagré como un pensador altamente onginal e 1ndepend1ente que
algunos conceptiian como el mis grande filosofo contempordneo de
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la "Libertad".

En esta misma epoca,al final de la segunda guerra mundial fundd
la revista Los Tiempos Modernos, y abrid con Slmone De Beauvoir,
y Merleau~-Ponti,Camus y Aron, y otros, los mas célebres debates
intelectuales.

La influencia de Sartre, tanto literaria como filosdfica y fue
inmensa.Y su fama se extendio a nivel mundial, tanto que en la
epoca de los cincuenta-sesenta el nombre de Sartre ya era
sinonimo de Existencialismo en todo el mundo.Y el existencialismo
se establecio,en cierto momento,en gran parte gracias a las
controversias del mismo Sartre, y sus actitudes polémicas, como
el pensamiento mas representativo de la filosofia del siglo XX.

Su momento cumbre de popularidad lo representa probablemente, a
continuacién de El ser y la Nada, la publicacién ; en 1946,de
Existencialismo y Humanismo.Después su pensamiento entro en una
nueva fase}intentd superar el existencialismo fenomenologico para
aproximarse a una filosofia pohtlca inspirada en el humanismo
marxista,apoyado profundamente en Lukacs como se puede comprobar
en La Critica de la Razon Dialectica de 1960.

El cuestionamiento estudiantil de 1968 con su rechazo de todo
pensamiento sistematico y la revolucion postmoderna,en el que
Sartre partic1p5 activamente , obligé a Sarte a refug1arse en las
problematicas regiones estetlcas con sus tres Volumenes sobre
Flaubert. Sartre muridé en 1980.

La situacidon de su pensamiento.

La fenomenologfa consituira para toda su vida el método bésico
de los analisis de la realidad.Husserl y Heidegger son puntos
obligados de referencia para entender el existencialismo.La
fenomenologia ,como la entiende Sartre;, no es la original de
Husserl,con sus dos vertientes de Descripcion y Reflexion
critica,através de la Reduccidn fenomenoldgica.Sartre adopta la
fenomenologia en su pnmera etapa:la descripcién de la
experiencia,y rechaza la epojé,la reduccidn que lleva desde la
experiencia concreta del ser al juicio,es decir allconocimientoV
racional.Sartre desconfia del conocimiento,como abstraccion
metafisica de la realidad.

Su camino se aproxima mas bien al de Heidegger;en el Ser y el
Tiempo;al Heidegger antimetafisico de" Kant y el problema de la
Metafisica(1929) o de '"la Carta sobre Humanismo"(1943):un
planteamiento de la conciencia alll, en el ser primigénio de la
experiencia temporal!un ser individual, que es ml-ser-a]h v
rehuye de las abstracciones del "conocer" vya infelizmente
explotadas por Descartes, Kant y Hegel.

Pero se separa tambien de Heidegger;por eso contrapone El Ser y
la Nada, a El Ser y el Tiempo.Heidegger habia intentado



construir una ontologia,un conocimiento del Ser.existente,
contrapuesto a un ser meramente pensado, el de la metaffsica
tradicionalEl ser y el Tiempo es una ontologfa, como lo declara

el mismo Heideggerpero nada impide que se le interprete también
comoc una antropologia.Heidegger busca el ser existente de ¥mi-
yo" pero encuentra el Yo en su historia, historiciza el Da-sein,lo
vuelve un absoluto capaz de construir su propia-historia:un
poryecto de si-mismo, que existe en el mundo.

Sartre lo entendid perfectamente:un ser no es nada,si no es
conciencia,y sin regresar a las abstracciones de la epistemologia

y reducir nuevamente el ser a conocimiento,descubrid que debe
captarse el ser en su existencia real,que es mi-conciencia.Por

esto lo que en Heidegger podria ser una interpretacidn
accesoria, en Sartre se convierte en el tema-central de su

especulacidn:la antropologia.

Pero hay que agregar una segunda componente del pensamiento de
Sartre:la dlalecuca Hegel no se pone sobre el terreno de la
relacion univoca yque va desde el Yo al Otro’sino de la relacion
reciproca,que define :"la percepcion de si mismo; del uno~ en-ek
~otro". (S N p. 302),De hecho en la oposicion al otro,cada uno es
absolutamente parasi",la apnd.lcmn « de mi 1nd1v1dual1dad es
condicionada por el reconocimiento del otro".

A pesar de su bisica estructura fenomenolSgica, que &l aprovecha
brillantemente convirtiéndola en una expresion literaria:novelas,
cuentos, dramas, que fascind una entera generacion,Sartre asume una
tercera componente que 1lo encarna en las luchas proletarias de
todo el siglo XX,la dialéctica Marxista de la lucha de
clases, vista j mas que desde Marx, desde Hegel.

Tenemos asi los tres costados de la piramide que permiten a
Sartre descollar sobre toda su generacion por el espacio de un
siglo:la literatura, la politica vy la filosofia.La filosofia de

la existencia de Sartre se convirtid, en las propias palabras del
fildsofo, en "el escandalo intelectual del siglo”.

Si Heidegger habia orientado la fenomenologia hacia el problema
del ser, Sartre la reenfoco a la cuestion de la libertad.Estd de
acuerdo con Heidegger que la fenomenologia de Husserl deberia
ser desarrollada en la direccion existencial.Pero se contrapone

a Heidegger en la declaracion de el existencialismo como la base

de un humanismo.Para Sartre el Hombre,y no el ser;ocupa el centro
del escenario.El"significado® no es un regalo del serjes una
invencion del hombre-individual.

Como ya habia adelantado Husserl, el hombre va no puede ser
considerado como una esencia-intemporal,o una sustancia, sino
solo una actividad intencional ;que constantemente se rebasa a si
misma y se reconstituye através de su existencia.Lejos de
apoyarse en alguna fuente ontologica,que no sea la existencia
humana misma,Sartre afirma que esta se constituye con la suma de
todas las acciones humanas elegidas libremente.Nada mas y nada
menos:" el hombre es lo que @l hace de si mismo." Este es el




primer principio del existencialismo.

Lo humano en su individualidad.

Le debemos pues a Sartre filésofo, (por otra parte ingeparable de
el narrador,del dramaturgoydel critico),la restitucion de la
filosofia tambien a los que de ella tienen la mas elemental
necesidad,como los hombres deseosos de comprenderse a si
mismos,de entender su posicidn con relacion a los demds;en la
vida.Por esto las obras tedricas de Sartre se cuentan entre las
escasas obras de pensamiento que hablen directamente a los
lectores,y no exigen el auxilio interpretativo,a veces opaco,de
otros especialistas.Con ellas se convirti6 en idolo de toda una
generacion.

Podemos separar tres momentos en el camino intelectual de
Sartre.El primero estrictamente fenomenoldgico corresponde al
anilisis psicolégico del'yo'.El segundo realiza las grandes obras
tedricas y literarias acerca de la existencia y la libertad.La
tercera incorpora la dialéctica marxista,y la proyeccidn social.

Primera Epoca.

Io.El descubrimiento de la conciencia.

Su primera obra filosofica: La Imaginacion (1936),consiste en la
aplicacion del metodo fenomenologico a la descripcion de la
conciencia en su actividad existencial de percibir e imaginar.

Su intencion no es la de ampliar los conocimientos psicologicos,
sino precisamente lo contrario: demostrar que una investigacion
fenomenologica conduce al ser mismo de la conciencia.En la
fenomenologia, Sartre descubre el "Sujeto" que niega el mundo
encuanto lo translimita,como lo describira mas ampliamente en el
Ser y la Nada,partiendo fundamentalmente del Yo pienso de
Descartes.

El "Esbozo de una teoria de las emociones."

Tres anos mas tarde,publica el "Esbozo de wuna teoria de las
emociones"(1939),en que la metodologia fenomenologica sigue
exactamente los pasos de Husserl:descripcion, reflexion,reduccion

, Y busqueda de una esencia.No se debe preocupar tanto por
recoger hechos como en interrogar los fenomenos,es decir
precisamente los acontecimientos psiquicos en la medida en que
ellos son significaciones.

Lo que busca no son elementos fisicos o psiquicos,sino mas alla,
el sentido.Un sentido que no es precisamente una cualidad puesta
desde afuera sobre las emociones sino en la medida en que es
asumido por la realidad humana,es decir la conciencia misma.

En la introduccion lo presenta como psicologia-
fenomenologica,pero depues de haber analizado la actitud de



Husserl (la busqueda de las "esencias") y la de Heidegger
(realizar su propio ser),toma decididamente su propio camino:un
estudio de la realidad humana " que pueda servir de fundamento a
una antropologia."El Da-sein,de Heidegger es mi propio
ser,existente; en la vision de Sartre este se vuelve conciencia
humana. Siguiendo los primeros capitulos del 'Ser y el Tiempo',
comprende gque la "hermeneutica de la existencia tiende a fundar
una antropologia." (l.c. p. 17).(S.U.Z. & 31-34).

Ya desde este momento la conciencia queda colocada al centro de
todo interes; una conciencia que determina sus propios
significados:-"lo que le interesara solamente es el fenomeno en
cuanto significativo".

Despues de pasar revista de las conocidas teorias de Williams
James,Pierre Janet,de (gestaltistas y  psicoanalistas,Sartre
averigua que la conciencia emotiva es un tipo particular de
conciencia del mundo, que en ultima instancia escapa a la
descripcion y analisis racionales.

Si el mundo 1real es ante todo wun universo instrumental
racionalmente determinado,o determinable, la conciencia no se
limita a proyectar significaciones efectivas sobre el mundo gque
la rodea:ella vive el mundo nuevo que acaba de construir.Este es
su modo de existir,al estar todos los caminos obstruidos :--"la
conciencia se precipita en el mundo magico de la emocion,se
precipita toda entera ,degradandose: ella es nueva conciencia
frente al mundo nuevo."Lo magico es imponderable, es una fusion
irracional de espontaneidad y de pasividad.No debe verse en la
emocion un desorden psiquico sino el renacimiento de una actitud
primigenia del hombre, en gque este ser percata de su ser-en el
mundo.

Frente a un objeto imposible la conciencia se toma su
iniciativa,para captarlo de otra manera, ella se transforma a si
misma, para transformar su objeto: el mundo.--"Entonces tratamos
de cambiar el mundo, es decir de vivirlo,como si las relaciones
de las cosas con sus potencialidades no estuvieran reguladas por
procesos deterministas, sino por la magia.La emocion no es un
accidente,es un modo de existencia de la conciencia,una de las
maneras en que ella comprende (en el sentido Heideggeriano de
Verstehen)su ser en el mundo.

"Lo Imaginario."

La tercera obra de este periodo,que complementa la exploracion
fenomenologica de los signos interiores, es "Lo Imaginario”
(1940). Recordemos que en esta epoca se acaba de publicar el "Ser
y el Haber" de Gabriel Marcel (1935), y estan proximas a aparecer
las de Merleau-Ponti :Estructura del Comportamiento (1941) vy
Fenomenologia de la Percepcion (1945).Psicologia y Psicanalisis
llenan los espacios intelectuales de la epoca.lLa conciencia es
reducida a un objeto,concebido como un mecanismo estructurado por
los hechos,que 1la ciencia se encarga de amontonar e
interpretar.Sartre ve en la imagen su capacidad significativa,y




su relacion con la existencia.

La imagen, en la gue es posible rebasar la compacidad clausa del
ser,es la primera expresion de libertad,del drama del hombre,y
revela su ©propia estructura existencial.Con gran poder
dialectico, y sirviendose habilmente de los datos del
psicanalisis y de la concepcion Heideggeriana,analiza con mucha
maestria los fenomenos del comportamiento humano y de los
diversos datos de conciencia.lLa 'espontaneidad' de la conciencia
produce la imagen como "algo en si", independiente de todo
objeto, existente en un "quasi-espacio" y un "quasi-tiempo".

La imagen rebasa los limites espaciotemporales del mundo de la
percepcion,del ahora y aqui;concretamente,cuando yo leo una
novela como Guerra y Paz,yo puedo desplazarme,viajar libremente
entre diversos pensamientos, paises o generaciones.En ese mundo
ficticio de la imagen, yo alcanzo liberarme del espacio,eso me
permite estar en Paris, en Berlin, y a continuacion en
Moscu.Igualmente adquiero libertad del tiempo,tanto que puedo,en
pocas horas, condensar la experiencia de centenares de anos (en
el tiempo en que puedo leer la novela de Tolstoy).

Lo ficticio me da tambien el poder opuesto,el de ampliar un solo
instante y extenderlo a varias horas o dias. Nuestros suenos o
fantasias, nos dan otros ejemplos corrientes de la libertad
imaginaria ,para manipular espacio y tiempo en la forma de una
quasi-experiencia.Esta fuerza de trascendencia espacial y
temporal, la llama tambien, como en el caso de las emociones, la"
espontaneidad" de la imaginacion.Si observamos un objeto como un
cubo,la percepcion de los sentidos no nos puede proporcionar mas
que una sucesion de perspectivas diferentes,mientras nosotros
podemos imaginar todos estos puntos de vista a la vez,lo cual
constituye un solo acto espontaneo.

Pero &esta libertad intenciomal de la conciencia y 1la
espontaneidad de la imaginacion se acompana con la que Sartre
llama "una pobreza esencial".Por que el objeto en nuestra
fantasia es solamente un cuasi-objeto,fruto de una cuasi-
observacion.La libre espontaneidad de la imaginacion,se consigue
con el costo de la negacion de la inagotable presencia del
objeto como realidad perceptual.Portanto la imaginacion es a la
vez un poder anonadante, un poder de conciencia que solo puede
presentar las cosas como no-cosas (en el sentido de negar su
realidad empirica.)

El objeto de la percepcion siempre rebasa constantemente la
conciencia: es siempre "algo mas" que la conciencia del
mismo; mientras el objeto conciente de la imaginacion no es nunca
mas de la imagen de el.Nunca podemos retener en nuestra
imaginacion la imagen de las columnas del Partenon, sin saber ya
de antemano cuantas columnas hay relamente en el.

El precio que pagamos por la libertad sobre el mundo es la
aniquilacion del mundo.Por gue en la imaginacion experimentamos



el mundo como una nada ,algo irreal de lo real.Cuando me creo una
imagen de algo real, la mera imagen me impresiona, me conmueve,me
excita,pero no es la cosa misma la que me conmueve, es la
imagen,mi propia proyeccion subjetiva.Mi imaginacion hace
aparecer su imagen irreral (imaginada) de la cosa,y niega la cosa
como realidad perceptiva.

De este fenomeno, no solo se deriva la temporalidad de la
existencia humana,que siempre trasciende el presente hacia el
futuro proyectandose mas alla de lo real,sino que se consagra
tambien el esencial solipsismo de la existencia humana.la
existencia de la conciencia esta encerrada en si misma,ajena a la
existencia del mundo real.Sartre luchara toda la vida en contra
de esta lejania del ser y la imposibilidad de la conciencia de
liegar al ser.

La 'espontaneidad' de la conciencia que crea su mundo de
imaginacion,la transforma en conciencia activa que se contrapone
a la pasividad de la percepcion.La conciencia perceptiva aparece
a si misma como pasiva frente a la soliddez del mundo real;pero
el mismo objeto de la percepcion en la conciencia se debilita,se
vuelve nada.la conciencia mata la existencia.El poder imaginativo
que niega la realidad es sin embargo la condicion de nuestra
libertad.Puede liberarnos de la presion ©perceptiva gque nos
agobia.

Se anuncian aqui ya todos los temas que se desarrollaran tanto
en las obras literarias como enb los tratados especulativos.

Segunda Epoca.

ITo. Lo absurdo de la existencia.

La teoria ya esta esbozada en la etapa anterior.Sartre puede
dedicarse a formalizar y desarrollar en dos modos los principios
establecidos en el analisis fenomenologico:la literatura v los
tratados especulativos:El muro (1939) y la Nausea (del mismo ano)
en forma de relatos; El Ser vy la Nada (1943) vy Existencialismo vy
Humanismo (1946) en forma de exposicion doctrinal.Las cuatro
obras tendrdn sus continuacidén especifica en "Los Caminos de la
Libertad" ( La Edad de la Razon, El Aplazamineto, La Muerte en el
Alma) que consagran su aplicacion &tica;y una sintesis critica
en:Saint Genet,actor y martir.

En esta epoca, las misma ideas encuentran expresién emotiva en
las rigurosas piezas ideologicas en el teatro: desde Las Moscas,y
A Puertas Cerradas, hasta los Condenados de Altona.

"El existencialismo es un humanismo."

Los anos de 1939 a 1945 han sido los anos de la Segunda Guerra
Mundial,con su secuela de destrucciones por toda Europa y un
clima general de frustracciones 34 ausencia de
ideales.Existencialismo y Humanismo (1946) es la expresion de la
fenomenologia de la libertad.Esta obra es una defensa apasionada




del existencialismo como la respuesta adecuada a la crisis,tanto
social como cultural que dominaba en Europa.Como lo habia sido
despues de la Primera guerra el Ser y el Tiempo de Heidegger para
la juventud alemana,lo fueron El Ser y la Nada,y este complemento
para la juventud francesa de los anos cincuenta,buscandole
sentido a una vida que se habia llenado de absurdas crueldades,
sofisticadas torturas y desmantelamientos de ciudades, y pueblos;
de obras de arte y de cultura,redes de comunicaciones y fuentes
de energia,a nivel de estados,y sociedades; y hasta en la
intimidad de las familias v de los individuos.La racionalidad en
que se habia fundado la civilizacion que condujo a la guerra
habia muerto,no podria ya descubrir ningun sentido en la
vida,ninguna esperanza para el futuro:suscitaba desconfianza y
angustia.

Sartre se levantd a desafiar una poblacion desilusionada del
sistema tradicional de significaciones: declaro que cualquier
significado destinado a sobrevivir al colapso de la cultura
europea deberia se creado de la nada;como si se produjera con las
unicas energias de la conciencia subjetiva.Solo el individuo
podria encontrar en si mismo las fuerzas para rehacer todo de
nuevo con la responsabilidad vy la libertad de una determinacion
absoluta.Asi Sartre resuscitaba el individualismos de Kierkegard,
"la. masa es la mentira","la verdad es sujetiva.Desde la
perspectiva fenomenologica:"debemos regresar a la experiencia
viviente (le vecu) para redescubrir una relacion intencional y
creativa con el mundo.

Existencialismo y Humanismo traza un camino de existencia
autentica. Y la autenticidad no consiste, como en Heidegger en la
identificacion con el ser (ontologia fundamental), sino en una
antropologia fundamental.su interes primario no es el ser en
general, sino el ser humano.Segun un pensamiento tradicional,
desde Platon, el hombre tenia que cumplir un destino escrito de
antemano, como una actor desempenando u papel en un escenario.A
esta actitud tradicional la llama "seriedad" o "sinceridad", pero
inautentica.

La persona autentica es la que empieza por reconocer gque no
existe un yo dado que sea verdadero: por que la" existencia
precede la esencia" y esta la inventa cada uno a lo largo de su
vida.Esto significa que nosotros construimos nuestra identidad
en y atraves de las libres decisiones que tomamos y nuestra
accion.Consecuentemente nuestra esencia no es mas que lo que
nosotros decidimos que sea.

No es que ignore los limites en los que el hombre toma sus
decisiones;los reconoce por que nuestra existencia es siempor
"situada" en un contexto historico concreto.Pero yo puedo excoger
como existir dentro de los limites de estas circumstancias.Somos
libres por que nosotros determinamos los que somos y como, con
una serie de opciones libres que solo tterminan con la muerte.

No se da tal cosa como "la naturaleza humana" por que no existe



una mente divina para preconcebirla.Cada individuo congquista su
existencia rechazando toda forma de deismo,o0 dogmatismo
colectivo.Solo entonces cada persona se apropia de su
autenticidad y es autor de su propio mundo.En una pagina de "Las
palabras" se pregunta, una manana esperando el tranvia frente a
una puerta:que es Dios? Pero la palabra no le significa nada y se
pierde entre las nubes y el ruido de 1la ciudad.Desde entonces
Dios desaparecio de su vida.El hombre es totalmente libre.

Y hace suya la maxima de Dostoyewsky "si Dios ha muerto,entonces
todo esta permitido".El existencialismo encierra el drama de la
existencia sin Dios.Eliminado el teismo existimos sin excusas ni
pretextos;no podemos rechazar nuestra responsabilidad ni
remitirnos a una autoridad externa a nosotros mismos.A cada paso
estamos libres para inventar nuestra identidad,nada  esta ya-
establecido.Nuestra historia es wun libro abierto nuevos
capitulos pueden ser escritos.Solo nuestra entrega a la accion
los puede escribir. el existencialismo es una llamada a la
fenomenologia de la accion.Por eso que el ser no puede tener
sentido mas que a nivel de proyectos temporales.Diferente de las
cosas, una roca, un arbol que solo son lo que son, sin nimguna
opcion libre, el hombre se elige, temporalmente,"se proyecta
hacia el futuro y es conciente de hacerlo."

Pero cada opcion libre va acompanada por la angustia.Cuando
elegimos estamos dominados por la angustia, por gque tenemos
conciencia de que no existen criterios de eleccion, o de valor,
que nos puedan garantizar o justificar una accion de modo
absoluto.Y la angustia resulta tambien del hecho gque cuando uno
escoje, por cierta necesidad Kantiana, no lo hace para si mismo,
sino como debe, en cuanto hombre.El individuo inautentico, al
contrario, sostiene la ilusion de que el es (universal) la
humanidad.

"El Ser v la Nada".

La obra sistematica mas desarrollada es sin duda El ser y la
Nada; (1943),en ella ademas de la fenomenologia recupera algunos
componentes dialecticos hegelianos, vy se situa frente al Cogito
de Descartes.Describe la existencia humana como una dialectica
entre dos polos ontologicos: la nada ( un ser imaginario, mas
alla del mundo),y el ser ( lo que es percibido dentro del mundo).

Desde la imaginacion de 1la nada deriva la conciencia de si como
"para-si",libertad,trascendencia, subjetividad, angustia.En la
categoria ontologica del ser esta el "en-si",la necesidad,
facticidad, objetividad,la nausea.lLa existencia es "para-si" en
tanto opera como conciencia que niega el mundo dado, para
proyectar si mismo hacia un nuevo horizonte de posibilidades.

Esta dialectica se desarrolla, bajo la forma de un relato, en La
Nausea.La nausea es la existencia del ser dado,que aliena la
conciencia de-si,destruye el para-si.La nausea lo arrastra a uno
hacia el en-si,la pura existencia mundana y material de las
cosas, cosifica la conciencia.--"La cosa, la cual aguardaba, se
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ha alertado;ella se ha fundido sobre mi,se desliza dentro de
mi,estoy llena de ella. No es Nada:la cosa soy yo.La existencia
liberada,separada,refluye sobre mi.Yo existo. L (La
Nausee,p.127).

Esta existencia que se describe en ;la Nausea con lujo de
detalles ,sobre todo en la escena del jardin,(una pagina de
descripcion estupenda como pieza literaria e ideologica) llega a
sofocar la conciencia,por su densidad pesada y absurda,lo penetra
"por todas partes,por los ojos,la nariz, la boca" (l.c.) es su
propia existencia sobre el modo mismo de los objetos.El
protagonista ha subido a un tranvia:"apoyo mi mano sobre el
asiento,pero la rfetiro rapidamente, eso no existe.Esa cosa sobre
la cual estoy sentado,sobre la cual apoye la mano se llama
bangueta.Murmuro,un pPoco Como exorcismo:es una bangueta."-

Evidentemente en este momento el darle el nombre, llamarla
banqueta, es impedir que exista;impedir que la existencia lo
domine, a uno, en la conciencia.El nombre intelectualiza el
objeto,lo hace conciencia,un para-mi,lo niega como en-si, como
pura existencia.

"Mas la palabra queda sobre mis labios;rehusa posarse sobre
la cosa...L.as cosas se han liberado de sus nombres.Estan alli,
grotescas, obstinadas,enormes,y parece estupido llamarlas
banqueta o decir algo de ellas:estoy en medio de las cosas, las
innominables .So0lo, sin palabras,indefenso,las cosas me
rodean,debajo de mi,detras de mi,sobre mi.No exigen nada,no se
imponen;estan alli" (lc. p.160).

Esta es la verdadera realidad,la existencia.Pero cuando uno
intenta agarrarla, pensarla, entonces se wvacia,deja de
existir."Cuando yo creia pensar en ella,era necesario aceptar que
no pensaba en nada,tenia la cabeza vacia,o mas exactamente una
palabra en la cabeza,la palabra "ser".La conciencia frente al
ser exitente,siente nausea.la nausea es la conciencia de existir
no va en tanto conciencia,sino a la manera de las cosas.--"Eramos
un monton de existentes fastidiados,incomodados por nosotros
mismos;no teniamos la menor ragzon de esta alli,ni unos ni
otros;cada uno de los existentes confusos,vagamente inquietos se
sentia demas con respecto de otros." La existencia como "en-si"
es como un objeto,pesado,sordo a la inteligencia del "para-si"
consecuentemente la conciencia se percibe como algo ajeno a esta
existencia objetiva,algo desencajado.

-"Demas fue la unica relacion que vyo pude establecer,entre esos
arboles, esas verjas,esos guijarros". Es la unica sensacion que
produce la existencia, la de estar "de mas".--"Demas el castano
frente a mi,un poco hacia la izquierda.Demas la Veleda...Y Yo,
endeble, languido,obsceno,mascullago, agitando melancolicos
pensamientos,-- yo tambien estaba demas." La conciencia, en
cuanto pra-mi,se siente invadida, abrumada por la existencia de
las cosas que son "en-si" y tienden a 'cosificarla':se siente
arrastrada por el mundo,sin poderlo asumir,racionalizarlo --" yo
estaba demas por toda la eternidad."(l.c.156)

Es algo en que el pensamiento no puede penetrar,se siente
rechazado.-"Posee la sensacion de su completa gratuicidad,se
percibe como algo que esta alli,para nada,como lo que esta
demas"-- (S.N. p.129).
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Tercera epoca.

III.Conciencia y libertad.El“Ser—y-la-Nada,' un tratado
sobre la libertad.

El Ser es total gratuidad:esta contingencia de las cosas (tal es
tambien el espiritu de 'seriedad') ;y la Nada,aquello por lo cual
existe el ser para una conciencia,el termino relativo de su poder
anihilante.La Nausea revela el ser en que la conciencia arriesga
siempre de dejarse aprisionar.Pensar, sin palabra sobre las
cosas,con las cosas,revela lo absurdo del ser.--"Sin formular
nada claramente, comprendi que habia encontrado la clave de la
existencia,la clave de mis nauseas,de mi propia vida. Todo lo que

pude entender despues se reduce a esta "absurdidad".Absurdidad

,una palabra aun.La conciencia no tiene mas que palabras;alla
tocaba las cosas."--

En este contraste, es donde se separa el puro existir de las
cosas de 1la conciencia.La existencia es absurda mientras la
conciencia es racional.--"ante aquella pasta gruesa y rugosa,ni
la ignorancia,ni el saber tenian importancia"-:el existir esta
mas alla del conocer."el mundo de las explicaciones y de las
razones no es el de la existencia”". Sin embargo el puro existir
no es totalmente absurdo,y esto se revela en el arte.Lo
imaginario, declara Sartre represen ta a cada instante el sentido
implicito en lo real.La obra de arte es un desafio a 1la
contingencia.Atraves del arte las cosas acceden a su sentido:-—-
"El sonreir de los arboles,lo masivo del laurel,eso queria decir
algo:era eso el verdadero secreto de la existencia"-- Pero el
arte ya participa de la imaginacion, es decir de lo irreal.

Correspondiente a la nausea que es revelacion del Ser,la Angustia
es precisamente la revelacion de la libertad.La angustia deriva
del caracter propio de la conciencia, que es ella misma una
proyeccion fuera de si ,al exterior.Toda conciencia es conciencia
de algo,toda conciencia es intencionalidad.Este concepto derivado
de Husserl encuentra una nueva aplicacion,por que no lleva hacia
el interior de 1la conciencia sino hacia el exterior, la
alienacion.El correlato de la conciencia es el mundo.La
conciencia no cesa de tender hacia el mundo.En esta contradiccion
esta la raiz de su angustia.--"Si el Cogito conduce
necesariamente fuera de si,si la conciencia es una inclinacion
deslizandose sobre la cual uno no puede instalarse sin hallarse
al instante inclinado al exterior sobre el "ser-en-si" es por que
ella no tiene por si misma ninguna suficiencia de ser somo
subjetividad absoluta;ella envia ante todo a la cosa.(E.N.p.712)

En esto se revela la contradiccion de la conciencia.Por una parte
es "cogito",es autosuficiente y es libre, por otra parte es
apresada por la existencia y las cosas.La conciencia es
precisamente lo que no es el objeto;ella es trascendente a todo
objeto posible.La libertad de la conciencia se apoya sobre la
contingencia de su existencia en el mundo; su trascendencia se
apoya sobre su facticidad.(S. N.p.125)--"En cuanto este 'para-
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si',como es, podria no ser, posee toda la contingencia de un
"hecho".Como la liberdad anonadadora se percibe a si mediante la
angustia,el para-si es conciente de su 'facticidad'.(l.c. p.129)

El contraste entre el Ser y la Conciencia.

La conciencia no puede liberarse del mundo,su ser la condena a
trascender en el mundo.

El roce del "hay" es el horror.Ser conciencia es ser arrancado al
"hay" por que la existencia de una conciencia constituye una
subjetividad,por que ella es sujeto de la existencia,es decir en
cierta medida es duena del ser.

Toda conciencia es posicional, en el sentido que se trasciende
para alcanzar un objeto,y se agota en esta posicion misma.No se
trata aqui de una conciencia reflexiva que deba percibirse a si
misma por que "-toda conciencia de un objeto es ya conciencia de
si".-- No es la conciencia reflexiva del Cogito de Descartes que
necesita una conciencia pre-reflexiva sobre la cual apoyarse.La
conciencia no podra nunca ser una conciencia inconciente-de-si.

Pero es necesario que esta conciencia de conciencia,se cualifique
de alguna manera,y no puede cualificarse sino como conciencia
reveladora.Una intuicion revelante que implica algo revelado;la
subjetividad absoluta no puede constituirse sino frente a algo
revelado:la conciencia implica en su ser algo no conciente y
transfenomenico;debe producirse como revelacion de algo que no
es ella y que se ca como existente ya cuando ella lo revela.
Entonces el mundo no es solo fenomenico,no es solamente un mundo
para nosotros;el es,es en si,existe independientemente de la
conciencia no es reductible a ella.Y la conciencia misma no es
solo fenomenica:ella es subjetividad absoluta,irreductible al
modo de ser del mundo.

La conciencia y el mundo

De este modo intenta Sartre evitar la trampa del solipsismo
individualista,del que acusa a Husserl.

El fenomeno entonces se escinde hacia dos tipos de ser
irreductibles el unc al otro.Uno es el ser trascendente de 1la
conciencia,ni activo ni pasivo, sino mas alla de estas
categorias.El otro el ser que trasciende a la conciencia,absoluta
inherencia a si mismo:"el ser es lo que es".De alli nasce la
relacion profunda:hombre-mundo.El ser es absoluto en el sentido
que el se impone a la conciencia,pero si la conciencia puede
interrogarlo es por que no esta en todas partes,no es todo, no se
inpone anulando sino mas bien respondiendo.Le deja a la
conciencia no solo la libertad de interrogarlo,sino de
modificar su relacion con este ser.

La realidad humana, entonces en cuanto conciencia es pues
libertad.Ella es la que no es pasado ni es porvenir,por que ella
@5 su propio pasado y su porvenir:es la que puede oponer la Nada
al ser-en -si.Por ser una conciencia imaginante es anihiladora
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del ser,asi como por ser libertad es sonciencia de-sijes ser
para-si.La percepcion de la libertad (como se ha visto) genera la
angustia.

La angustia es la forma que toma la conciencia de libertad.Todas
mis conductas posibles estan alli.nadie mas que yopodria
determinar que una de ellas se realizase.Dependo solo demi.Soy
ciertamente yo0 el que a cada instante sera aprehendido,mas nada
en mi presente condiciona esa aprehension.La conducta decisiva
emanara de un YO gue no soy aun.

Una libertad para nada.

En sintesis la libertad que se descubre en nosotros en la
angustia puede caracterizarse por la existencia de esta nada que
se insinua entre los motivos y el acto.La conciencia escapa a sus
motivos por que estos no existen en ella sino solamente para
ella;es ella la que los pone:"la angustia como manifestacion de

la libertad enfrente de si,significa que el hombre esta siempre
separado por una nada de su propia esencia.La esencia es "lo que
ha sido".La angustia pues, aparece en la medida en que se realiza
mi libertad separandome del mundo en que yo estaba inmerso.(S.N.
p.188)-"El 'para-si' llegando a ser como anonadamiento del'en-si'

se constituye bajo todas las posibles dimensiones del
anonadamiento"-

Pero hay un aspecto esencial a la conciencia que la determina y
la amenaza:la preesencia del otro.Como vivimos en un mundo con
otros,Sartre afirma que estamos condenados a un conflicto de
libertades.El otro amenaza mi libertad y me hace conciente de que
el mundo no es solamente mio.El se roba mi mundo.El limita mis
proyectos y les da un sentido nuevo,su sentido.Mi existencia deja
de ser un soliloquio, y se vuelve un drama,de subjetividades que
chocan entre ellas.(S.N. p. 303).-"Por que yo no puedo ser objeto
para-mi, mas que alla,en el otro;debo obtener de el otro mi
reconocimiento"-

Un sujeto por razones ontologicas se vuelve objeto para el
otro.Esto no tiene problema cuando lo que yo encuentro como
objeto es una cosa. Pero si es una persona humana,que me
objetiviza para salvaguardar la nada d su propia
subjetividad,entonces el conflicto es inevitable.Una de las dos
libertades debe ser negada y reducir el otro a objeto,para que la
otra exista como sujeto.Para que una permanezca una no-cosa, la
otra debe ser cosificada.

Sobre la base de esta condicion ontologica Sartre reforma las
relaciones Hegeliana de senor y esclavo.Yo soy dueno de mi mismo
en tanto me considero aislado, una libeertad solitaria,dueno de

mi mundo;pero entonces ese mundo no esta fundado en ninguna
necesidad objetiva fuera de mi vacia wvoluntad de opcion.Para
superar esta realizacion angustiosa,y el absurdo de mi proyecto,
siento que este debe ser justificado y confirmado por alguien
mas,pero con tal que me ponga en relacion con otro, entro en
conflicto.



Uno de los dos debera abandonar su libertad al otro;uno debera
ser esclavo y el otro dueno.Es un dualismo insalvable frente al
cual el hombre puede tomar una de las tres actitudes.

lo.Hacerse esclavo,si uno renuncia a su propia nada con la
dudosa ventaja de ser cosa de otro,una especie de masoquismo.

20.0 me vuelvo dueno y el otro esclavo,el sadismo,si obligo
al otro con la violencia, disfruto en reducir al otro a la
condicion de simple objeto,lo cual es en si un fracaso.

30.0 tomo una actitud de "indiferencia".Esto implica
renunciar a todas las relaciones intersubjetivas denegando toda
relacion subjetiva con otros.Esta contituye otro fracaso;a pesar
de que uno se imponga renunciar a los otros terminara
permanentemente obsesionado por ellos.

No hay escape,seguire encontrandome cara a cara con los otros.No
hay posibilidad de ignorar la dimension de ser-para-otro. como
una posibilidad de sus ser:po esta imposibilidad de liberarse de
los otros Sartre concluye que "los otros son el infierno."
(Recordemos: A puertas cerradas y Loc Condenados de Altona)

Ese dualismo entre el para-si y el en-si, no tiene solucion mas
que un proyecto que lleva al hombre mas alla de si mismo:salir de
un nivel interpersonal a un nivel impersonal.Esto toma la forma
de una critica de la situacion social y la salida hacia el
infinito que es Dios.Esta es la famosa conclusion del Ser y la
Nada.

El proyecto humano.

a).La forma inautentica de esta proyeccion es buscar un sonsenso
social.Una sociedad puede tratar de establecerun sentido de
solidaridad intersubjetiva,atribuyendoles una responsabilidad
colectiva por todo lo que es considerado mal en la sociedad:la
guerra, la pobreza,la enfermedad, la revolucion:asi se defiende
la solidaridad con lo propio de un grupo y se cae en la opresion
de otros.Se participa en una conciencia comun para-si y se niega
una objetivacion de si mismos.La sociedad se vuelve una
conciencia colectiva que existe por "mala fe".

b).Pero hay otro modo de superar el conflicto: el hombre proyecta
una sintesis ideal del para-si con el en-si,de la nada y del
ser.Es la libertad de proyectarse hacia el ser supremo,que es
pura libertad del para-si y causa necesaria del ser-en-si.Dios
representa el proyecto ultimo imaginario de la existencia humana:
"el hombre es deseo de ser Dios".

En la tradicion fenomenologica,Husserl no hace una profesion
explicita de teismo,pero su posicion racional (en la Med IIla. de
las Meditaciones Cartesianas) desde la experiencia viviente abre
formalmente la posibilidad de un encuentro con el Ser
trascendente,una ventana hacia Dios.

Heidegger,por su parte declara que su pensamiento es indiferente
y puede conducirr tanto al teismo como al ateismo,sin que el
mismo tome una posicion.
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Sartre, al contrario se declara decididamente ateo,y pone el
ateismo como una condicion fundamental para reconocer la
frustracion del ser humano.Pero entonces descubre en el hombre la
posibilidad de "hacerse infinito";por la idea que su misma
conciencia desarrolla,estimuladea por la libertad y la apertura a

la trascendencia : el deseo de hacerse Dios.

Pero este proyecto es absurdo, por que Dios es una ser
ontologicamente contradictorio.Una fusion entre libertad y
necesidad solo se daria en el infinito.El hombre existe en lo
finito, portanto la contradiccion entre el para-si y el en-si es
insoluble.El para-si y el en-si se excluyen mutuamente;no se
pueden relacionar mas que en una contradiccion.Dios es un
proyecto que para el hombre permanece irrealizable.La fe en Dios
resulta finalmente una "mala fe". De alli sale la definicion del
hombre como "una pasion inutil".La existencia es absurda por que
la solucion de la antinomia va mas alla de las fuerzas humanas:
el deseo de ser Dios es irrealizable: el hombre esta encerrado en
su propio conflicto de libertades.

La cuestion del metodo.

Al centro de su obra,El Ser y la Nada,(La existencia de los
otros)Sartre define su posicion metodologica:primero rechaza a
Husserl acusandolo de permanecer en un idealismo subjetivista, de
no lograr salir del solipsismo.

Se inclina a su vez hacia la ontologia de Heidegger, del Ser y el
Tiempo.Luego le contrapone Kant y Hegel, y de este ultimo asume
la apertura dialectica del yo capaz de convertirse en su
antitesis,de transformar lo real en racional.Pero tampoco puede
aceptar a Hegel, por su unificacion de lo real y racional ,que
convierte el ser en conocimiento, y portanto ,en el yo,en una
abstraccion subjetiva.

Entonces finalmente se aferra al" Cogito" de Descartes,tratando
de superarlo con una concepcion nueva de concienia auto-
transparente, 'no-reflexiva', y que no necesita de una conciencia
reflexiva previa para conocerse a si misma.( S.N .La existencia
de los "otros").

Por supuesto su interpretacion de Husserl no era correcta,
diciendo que Husserl fundament el ser en el conocer.A pesar de su
afirmacion categorica de la existencia de lo real, el mismo
Sartre vwvuelve a caer, en cierto modo, en el solipsismo,que trata

de rechazar con todas sus fuerzas.Tanto atraves de 1la
imaginacion, como atraves de las emociones la conciencia, de un
modo pre-reflexivo ,crea su propio mundo, un mundo magico,que le
permite sobrevivir a las frustraciones de la cosificacion de la
existencia.

Siempre se trata de un mundo inventado,que no trasciende el
ambito de la conciencia.Todo el esfuerzo de trascendencia que
Sartre encuentra en la conciencia queda condenado a la
esterilidad por la inconciliabilidad entre conciencia y ser.Dos
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terminos que no logra enlazar,y que no quiere fundir, para no
caer en un facil monismo.

La conciencia busca el Ser.

El mundo es en-si,pero nunca alcanzable por la conciencia ,la
cual esta condenada a ser-para-si;sin un ser verdadero y sin
sentido; mas que el absurdo de su imposibilidad.

Si queremos considerar a Sartre, como el fenomenologo, gque
realmente es, tendremos que rehacernos a Husserl de la obra
"Experiencia y Juicio" que Sartre no conocio en aquella epoca (
por que su primera edicion es de 1948).No se trata solo del mundo
intersubjetivo de Husserl, que Sartre tambien admite,como se vio,
si no del contacto entre la conciencia y el ser.

No es, como afirma Sartre que Husserl reduzca el ser al conocer;
al contrario, el fenomeno originario del conocer se deriva de la
evidencia del ser. En el paragrafo 6o de esta obra dice Husserl:-
-"La autoevidencia de la experiencia es :la ultima y original
auto-evidencia que buscamos,y portanto el punto de partida para
la elucidacion y el origen del juicio predicativo."-

Y de que no se trate de una experiencia subjetiva lo demuestra el
conocimiento pre-predicativo, el que precede cualquier otra
reflexion,que no ha sido reducido a conocimiento conciente.--"La
teoria de la experiencia pre-predicativa,precisamente de aquella
que nos da el anticipo de los sustratos mas originales de la
auto-evidencia objetiva,es propiamente el primer elemento de la
teoria fenomenologica del juicio."--Y si todavia quedara alguna
duda de si se refiera al ser mismo objetivo que se da en la
evidencia anade: "--El concepto de experiencia debe ser concebido
tan ampliamente que comprende no solo el darse de la existencia
individual en si misma,pura y simplemente, (que es darse de algo
en si mismo,en la certeza del ser),sino tambien de las
modalidades de esta certeza."-- Y en el paragrafo 70, habla del
mundo "como fundamento universal de toda experiencia pre-dada, de
los objetos particulares.--"Al comienzo, antes de que nos
comprometamos en un acto de conocimiento, el objeto es pre-
dado,esta presente,y este es el principio del principio."--

No puede portanto repetirse que en Husserl el conocimiento
precede al ser; al contrario, el conocer se funda en el ser;y
toda la razon de una reflexion deriva de la necesidad de aclarar
esta evidencia fundamental.La ilusion de Heidegger de que el
Dasein, el ser alli de mi mismo,preceda la experiencia,queda
desmentida del resultado final del Sei Un Zeit,en que la
historicidad del Dasein queda reducida a la historia del yo,y no
del ser.Sartre ve en Heidegger una posicion mas avanzada hacia
el ser que la de Husserl y sigue por esta senda, pero al final la
rechaza,y niega tambien la posibilidad que la dialectica de
Hegel pueda resolver el problema del ser absorbiendolo en la
identidad con el pensamiento.
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EEAN PAUL SARTRE: EL SER COMO AUSENCIA,
Antonio Gallo A,

En el primer libro de la "Critica de la Razdén Dialéctica"
(I.II.p.43) Sartre escribe:"lel por vez primera a Husserl,
Scheler,Heidegger y Jaspers en 1933,durante mi estada de una afio
en Berlin y fue en ese momento (mientras Heidegger debia estar en
pleno activismo )cuando sufr{ su influencia.Durante el invierno
de 1949-40 me encontré por fin en posesion del metodo y de las
conclusiones principales."De este momento procede su actividad
filos6fica definida como existencialismo, pero encarnada en un
metodo de andlisis:La fenomenologia.

Quién es Sartre?

La Critica de la Razon Dialéctica, (en dos volumenes) seriala el
comienzo de una actividad publica de Sartre ) mas agresiva 04
comprometida con el movimiento revolucionario de los jovenes ,
de las clases obreras,y de los pueblos oprimidos,en todo el
mundo;que culminard con los movimientos de 1968 y siguientes. Si
la comparamos con la actividad especulativa y literaria de los
anos que la preceden,es la mas critica,la que transforma el
existencialismo en una arma de combate.Sin embargo los conceptos
fundamentales de sus pensamientos ya estaban definidos en las
primeras obras:en la Nausea,El Ser y la Nada , el teatro, y los
Caminos de la Libertad.

En Situations VI.(de 1964) proyecta su propia imagen en el
"Retrato del Aventurero".Comentando un ensayo de Stephane con
este tftulo:contrapone el aventurero , o activista, al simple
militante.Para el militante, la entrada al partido corresponde a

su antrada al mundo-humano:se les da el "Yo",se descubre a los
ojos fraternales de los"~ otros". Ellos le dan su imagen.Por que

el no tiene un yo, antes de amar al partido.Es una consagracidon:
--"por que no es cierto que se le pide que se abdique del
Yo;seria demasiado tener un yo que abdicar".(l.c. p.8)

Al contrario el 'aventurero', hombre de accidn,"--no sabria
concebirel recibir de los hombres una personalidad nueva:querria
la salvacién de la que &l tiene.Eso significa qlue quiere hacerse
reconocer por ellos en ‘' su-singularidad".Toda s& actividad tiende
a un fin:hacerse-reconocer!y cita una frase de Malrauk:Uno no se
mata mas que para existir. --"Los aventureros incendiaran el
enorme depdsito de mercanmas,que es la sociedad burguesa)y para
terminar se arrojardn a las llamas."El aventurero busca la
gloria,donde se existe para todos sin perder nada-— de-si."--No
busca la comunicacion con los otros, sino la gloria! pero esta
no lo libera de su soledad.

"El momento de la muerte sera la cumbre de su vida. --En este
instante infinitesimal,aun vivos y ya-muertos,se sentiran
convertidos, para los otros,lo que ya eran para si-mismos".En
estas breves frases se contiene practicamente toda 1la
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especulacion de Sartre.El militante nunca ha existido en-si.

Sarté nunca sera un militante,afiliado a un partido,de los que
esperan que el "Yo" se les dé.El sabe que la accidén no le dari la
vida,sino la muerte=—"No hay fuerza ,ni siquiera verdadera vida,
sin la certidumbre,sin la obsesidn de 1a vanidad de la accidn".

Sarté es un aventurero, un hombre de accion."Ser uno es
primeramente ,no ser como el vecino,ser original".Su accidon no es
la de los dinarmteros los desesperados’En ese mundo, donde los
hombres se reconocen en el trabajo y por su trabajo,no hay
probabilidad alguna de que sea reconocida la ‘singularidad'de
esos seres.!' (p.l4 Situations VI).Y 1o que es peor se olvidara
incluso su memoria.Su misma muerte parece comprometida,El momento
de la victoria sera el comienzo de su fracaso.

Y como ven que van a morir por nada,quieren afirmar al mismo

tiempo la vanidad de toda empresa:"Los hombres mueren por lo que
no existe".La accion del aventurero resultara inutil. Sartre lo
reconoce; pero se identifica con @l :"--"El aventurero estaba
equivocado, tenia todos los vicios de la clase burguesa:egoismo,
orgullo,mala fe.No obstante,después de haber aplaudido la
victoria del militante,yo. seguiria el aventurero, en su soledad".

"Impulsado por la accién,para escapar a la soledad,he aqul que se
encuentra mas solo que nunca."—Con estas palabras Sartre
describe su propia aventura intelectual: de un yo que no puede
establecer comunicacidon con los otros, sin perder su propio ser y
adquirir una identidad impuesta,por otros.Una teorla que se
desarrolla en su obra monumental ; "El Ser y la Nada" de 1943.

Para comprender su posicion es necesario ubicarlo historicamente
y culturalmente ,entre las dos guerras mundiales que se originan
en Europa al comienzo de este siglo ,y continGan con diferentes
episodios hasta el final de la llamada guerra - fria,en los anos
ochenta.

Sartre, nacido en 1905, da comienzo a su carrera intelectual
como docente de filosofia en Le Havre en 1931,pero ya en 1933 se
traslada a Alemania para estudiar la Fenomenologia en sus meras
fuentes: Husserl y Heidegger.Consecuentemente podemos llamarlo un
fenomendlogo, y de hecho esta metodologia afecta toda su
actividad de pensador y escritor.Su primer gran libro famoso: La
Nausea (1938)juntamente con las obras de teatro,incorporan el
método fenomenolog1co en el anilisis de la existencia~humana.Esta
es la razdn por la cual,dada la originalidad y el valor literario

de sus escritos,se impuso como una nueva corriente llamada pronto
existencialismo.

Sartre publicd primero varios estudios fenomenologicos sobre
temas literarios y de analisis psicoldogico,que sirven de
1ntroducc10n a su gran obra especulativa:El Ser y la Nada,que lo
consagro como un pensador altamente original e 1ndepend.1ente que
algunos conceptian como el mis grande filosdfo contemporianeo de
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la "Libertad".

En esta misma epoca,al final de la segunda guerra mundial fundd

la revista Los Tiempos Modernos, y abrid con Simone De Beauvoir,
y Merleau~-Ponti,Camus y Aron, y otros, los mas célebres debates
intelectuales.

La influencia de Sartre, tanto literaria como filosofica , fue
inmensa.Y su fama se extendio a nivel mundial, tanto que en la
epoca de los cincuenta-sesenta el nombre de Sartre ya era
sinonimo de Existencialismo en todo el mundo.Y el existencialismo
se establecid,en cierto momento,en gran parte gracias a las
controversias del mismo Sartre, y sus actitudes polémicas, como
el pensamiento mas representativo de la filosofia del siglo XX.

Su momento cumbre de popularidad lo representa probablemente, a
continuacion de El ser vy la Nada, la publicacién ; en 1946,de
Existencialismo y Humanismo.Despueés su pensamiento entro en una
nueva fase!intento superar el existencialismo fenomenologlco para
aproximarse a una filosofia politica,inspirada en el humanismo
marxista,apoyado profundamente en Lukacs como se puede comprobar
en La Critica de la Razon Dialectica de 1960.

El cuestionamiento estudiantil de 1968 con su rechazo de todo
pensamiento sistematico y la revolucion postmoderna,en el gque
Sartre partlcipd act'ivamente , obligd a Sarte a refug1arse en las
probleméticas regiones éstéticas,con sus tres Volimenes sobre
Flaubert. Sartre murid en 1980.

La situacion de su pensamiento.

La fenomenologfa consituira para toda su vida el metodo bisico
de los analisis de la realidad.Husserl y Heidegger son puntos
obligados de referencia para entender el existencialismo.La
fenomenologia ,como la entiende Sartre; no es la original de
Husserl,con sus dos vertientes de Descripcion y Reflexion
critica,através de la Reduccidn fenomenoldgica.Sartre adopta la
fenomenologia en su primera etapa:la descripcidn de la
experiencia,y rechaza la epojé,la reduccidn que lleva desde la
experiencia concreta del ser al juicio,es decir allconocimiento¥
racional.Sartre desconfia del conocimiento,como abstraccion
metafisica de la realidad.

Su camino se aproxima mas bien al de Heidegger;en el Ser y el
Tiempo;al Heidegger antimetafisico de" Kant y el problema de la
Metafisica"(1929) o de "la Carta sobre Humanismo"(1943):un
planteamiento de la conciencia alll, en el ser primigénio de la
experiencia temporali!un ser individual, que es mi-ser—-alll,y
rehuye de las abstracciones del "conocer" vya infelizmente
explotadas por Descartes, Kant y Hegel.

Pero se separa tambien de Heidegger;por eso contrapone El Ser y
la Nada, a El Ser y el Tiempo.Heidegger habia intentado



construir una ontologia,un conocimiento del Ser.existente,
contrapuesto a un ser meramente pensado, el de la metafisica
tradicionalEl ser y el Tiempo es una ontologia, como lo declara

el mismo Heidegger;pero nada impide que se le interprete también
como una antropologia.Heidegger busca el ser existente de “mi-
yo" pero encuentra el Yo en su historia, historiciza el Da-sein,lo
vuelve un absoluto capaz de construir su propia-historia:un
poryecto de si-mismo,que existe en el mundo.

Sartre lo entendid perfectamente:un ser no es nada,si no es
conciencia,y sin regresar a las abstracciones de la epistemologia

y reducir nuevamente el ser a conocimiento,descubric que debe
captarse el ser en su existencia real,que es mi-conciencia.Por
esto lo que en Heidegger podria ser wuna interpretacion
accesoria, en Sartre se convierte en el tema-central de su
especulacion:la antropologia.

Pero hay que agregar una segunda componente del pensamiento de
Sartre:la dialect1ca Hegel no se pone sobre el terreno de la
relacion umvoca que va desde el Yo al Otro’sino de la relacion
reciproca,que define :"la percepcidon de si mismo; del uno-~ en-el~
~otro".(S N.p. 302),De hecho en la oposicion al otro,cada uno es
absolutamente parxsi”,la aptaﬁcion « de mi individualidad es
condicionada por el reconocimiento del otro".

A pesar de su bésica estructura fenomenolSgica, que &l aprovecha
brillantemente convirtiéndola en una expresion literaria:novelas,
cuentos, dramayque fascind una entera generacion,Sartre asume una
tercera componente que lo encarna en las luchas proletarias de
todo el siglo XX,la dialéctica Marxista de la lucha de
clases, vista ; mas que desde Marx, desde Hegel.

Tenemos asi los tres costados de la piramide que permiten a
Sartre descollar sobre toda su generacion por el espacio de un
siglo:la literatura, la politica y la filosofia.La filosofia de

la existencia de Sartre se convirtid, en las propias palabras del
fildsofo, en "el esc&ndalo intelectual del siglo".

Si Heidegger habia orientado la fenomenologia hacia el problema
del ser, Sartre la reenfoco a la cuestion de la libertad.Estd de
acuerdo con Heidegger que la fenomenologia de Husserl deberia
ser desarrollada en la direccion existencial.Pero se contrapone

a Heidegger en la declaracion de el existencialismo como la base

de un humanismo.Para Sartre el Hombre y no el ser,ocupa el centro
del escenario.El"significado” no es un regalo del seryes una
invencion del hombre-individual.

Como ya habia adelantado Husserl,el hombre ya no puede ser
considerado como una esencia-intemporal,o0 una sustancia, sino
solo una actividad intencional ,que constantemente se rebasa a si
misma y se reconstituye através de su existencia.Lejos de
apoyarse en alguna fuente ontologica,que no sea la existencia
humana misma,Sartre afirma que esta se constituye con la suma de
todas las acciones humanas elegidas libremente.Nada mas y nada
menos:" el hombre es lo que @l hace de si mismo." Este es el
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primer principio del existencialismo.

Lo humano en su individualidad.

Le debemos pues a Sartre fildsofo, (por otra parte inseparable de
el narrador,del dramaturgoydel critico),la restitucion de la
filosofia tambien a los que de ella tienen la mas elemental
necesidad,como los hombres deseosos de comprenderse a si
mismos,de entender su posicion con relacién a los demis,en la
vida.Por esto las obras tedricas de Sartre se cuentan entre las
escasas obras de pensamiento que hablen directamente a los
lectores,y no exigen el auxilio interpretativo,a veces opaco,de
otros especialistas.Con ellas se convirti6 en Idolo de toda una
generacion.

Podemos separar tres momentos ,en el camino intelectual de
Sartre.El primero, estrlctamente fenomenologico corresponde al
anilisis psicolégico del'yo.El segundo realiza las grandes obras
tedricas y literarias acerca de la existencia y la libertad.La

tercera incorpora la dialéctica marxista,y la proyeccién social. Yola/ Gt
Primera Epoca.

Io.El descubrimiento de la conciencia.

Su primera obra filosofica: La Imaginacion (1936),consiste en la
aplicacién del metodo fenomenolégico a la descripcion de la
conciencia en su actividad existencial de percibir e imaginar. —¢
Su intencion no es la de ampliar los conocimientos psicologicos,
sino precisamente lo contrario: demostrar que una investigacion
fenomenologica conduce al *ser—mismo“"de la conciencia.En la
fenomenologia, Sartre descubre el "Sujeto" que niega el mundo
encuanto lo translimita,como lo describird mas ampliamente en el
Ser y la Nada,partiendo fundamentalmente del Yo pienso de
Descartes.

El "Esbozo de una teoria de las emociones."

Tres aflos mas tarde,publica el "Esbozo de una teoria de las
emociones"(1939),en que la metodologia fenomenologica sigue
exactamente los pasos de Husserl:descripcion, reflexion,reduccion

, Y busqueda de una esencia.No se debe preocupar tanto por
recoger hechos ¢ como en—interrogar los fenomenos,es decir
precisamente los ' acontecimientos psl"quicos en la medida en que
ellos son”significaciones."

Lo gque busca no son elementos fisicos o psfquicos,sinc mas alld, <
el sentido’Un sentido que no es precisamente una cualidad puesta
desde afuera sobre las emociones sino en la medida en Qque es
asumido por la realidad humana,es decir la conciencia-misma.

En la introduccion lo presenta como psicologia-
fenomenologica,pero depues de haber analizado la actitud de

Uenosms e
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Husserl (la busqueda de las '"esencias") y la de Heidegger
(realizar su propio ser),toma decididamente su propio camino:un
estudio de la realidad humana " que pueda servir de fundamento a
una-— antropologia."El Da-sein,de Heidegger - es mi—propio-

-ser,existente; en la vision de Sartre este se vuelve'conciencia-

humana.' Siguiendo los primeros capitulos del 'Ser y el Tiempo',
comprende que la "hermeneutica de la existencia tiende a fundar
una-antropologia." (l.c. p. 17).(S.U.Z. & 31-34).

Ya desde este momento la conc1enc1a queda colocada al centro de
todo 1nteres, una conciencia que determina sus propios
significados:-"lo que le interesara solamente es el fendomeno en
cuanto significativo".

Despues de pasar revista de las conocidas teorias de Williams
James,Pierre Janet,de gestaltistas y psicoanalistas,Sartre
averigua que la conciencia emotiva es un tipo particular de
conciencia del mundo, que en ultima instancia escapa a la
descripcion y analisis racionales.

Si el mundo 1real es ante todo un universo instrumental
racionalmente determinado,o determinable, la conciencia no se
limita a proyectar significaciones efectivas sobre el mundo que
la rodea:ella vive el mundo nuevo que acaba de construir.Este es
su modo de existir,al estar todos los caminos obstruidos :--"la
conciencia se precipita en el mundo migico de la emocién,se
precipita toda entera degradandose' ella es nueva conciencia
frente al mundo nuevo."Lo magico es imponderable, es una fusion
irracional de espontaneidad y de pasividad.No debe verse en la
emocion un desorden psiquico sino el renacimiento de una actitud
primigenia del hombre, en gque este ser percata de su ser-en el
mundo.

Frente a un objeto imposible la conciencia se toma su
iniciativa,para captarlo de otra manera, ella se transforma a si
misma, para transformar su objeto: el mundo.--"Entonces tratamos
de cambiar el mundo, es decir de vivirlo,como si las relaciones
de las cosas con sus potencialidades no estuvieran reguladas por
procesos deterministas, sino por la magia.La emocion no es un
accidente,es un modo de existencia de la conciencia,una de las
maneras en que ella comprende (en el sentido Heideggeriano de
Verstehen)su ser en el mundo.

"Lo Imaginario."

[a tercera obra de este periodo,que complementa la exploracién
fenomenologica de los signos=—interiores, es "Lo Imaginario"

(1940). Recordemos que en esta epoca se acaba de publicar el "Ser .

y el Haber" de Gabriel Marcel (1935), y estan proximas a aparecer /V@w
las de Merleau-Ponti :Estructura del Comportamiento (1941) ﬁ
Fenomenologia de la Percepcion (1945).Psicologia y Psicanalisis = Q) .
llenan los espacios intelectuales de la época.La concienciaes ?‘”“w .
reducida a un objeto,concebido como un mecanismo estructurado por

los hechos,que la ciencia se encarga de amontonar e
interpretar.Sartre ve en la“ imagen su capacidad significativa,y

w1737
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su relacién con la existencia.

La ’imagen,u en la que es posible rebasar la compacidad-clausa del
ser,es la primera expresio’n de libertad,del drama del hombre,y
revela su propia estructura existencial.Con gran poder
dialectico, y sirviendose habilmente de los datos del
psicanalisis y de la concepcion Heideggeriana,analiza con mucha
maestria los fenomenos del comportamientc humano y de los
diversos datos de conciencia.lLa 'espontaneidad' de la conciencia
produce la imagen como "algo en si", independiente de todo
objeto, existente en un "quasi-espacio" y un "quasi-tiempo".

La imagen rebasa los limites espaciotemporales del mundo de la
percepcion,del ahora y aqui;concretamente,cuando yo leo una
novela como Guerra y Paz,yo puedo desplazarme,viajar libremente
entre diversos pensamientos, paises 0 generaciones.En ese mundo
ficticio de la imagen, yo alcanzo liberarme del espacio,eso me
permite estar en Paris, en Berlin, y a continuacion en
Moscu.Igualmente adquiero libertad del tiempo,tanto que puedo,en
pocas horas, condensar la experiencia de centenares de anos (en
el tiempo en que puedo leer la novela de Tolstoy).

Lo ficticio me da tambien el poder opuesto,el de ampliar un solo
instante y extenderlo a varias horas o dias. Nuestros suenos o
fantasias, nos dan otros ejemplos corrientes de la libertad
imaginaria ,para manipular espacio y tiempo en la forma de una
quasi-experiencia.Esta fuerza de trascendencia espacial y
temporal, la llama tambien, como en el caso de las emociones, la"
espontaneidad” de la imaginacion.Si observamos un objeto como un
cubo,la percepcion de los sentidos no nos puede proporcionar mas
que una sucesion de perspectivas diferentes,mientras nosotros
podemos imaginar todos estos puntos de vista a la vez,lo cual
constituye un solo acto espontaneo. i

Pero esta libertad intenciomal de la conciencia y la
espontaneidad de la imaginacién se acompana con la que Sartre
llama "una pobreza—-esencial:j,lPor que el objeto en nuestra

< fantasia es solamente un ‘cuasi-objeto,fruto de una cuasi-
observacion.La libre espontaneidad de la imaginacion,se consigue
con el costo de la negacién de la inagotable presencia del
objeto como realidad perceptual.Portanto la imaginacion es a la
vez un poder anonadante, un poder de conciencia gque solo puede
presentar las cosas como no-cosas (en el sentido de negar su
realidad empirica.) ~ &

El objeto de la percepcion siempre rebasa constantemente 1la
conciencia: es siempre "algo mas" que la conciencia del
mismo; mientras el objeto conciente de 1la imaginacion no es nunca
mas de la imagen de el.Nunca podemos retener en nuestra
imaginacion la imagen de las columnas del Partenon, sin saber ya
de antemano cuantas columnas hay relamente en el.

El precio que pagamos por la libertad sobre el mundo es la
aniquilacion del mundo.Por que en la imaginacion experimentamos







el mundo como una nada ,algo irreal de lo real.Cuando me creo una
imagen de algo real, la mera imagen me impresiona, me conmueve,me
excita,pero no es la cosa misma la que me conmueve, es la
imagen,mi propia proyeccion subjetiva.Mi imaginacion hace
aparecer su imagen irreral (imaginada) de la cosa,y niega la cosa

‘Como realidad perceptiva. /@‘

iy

De este fenomeno, no solo se deriva la temporalidad de la
existencia humana,que siempre trasciende el presente hacia el
futuro proyectandose mas alla de lo real,sino que se consagra
tambien el esencial~ solipsismo de la existencia humana.la
existencia de la conciencia esta encerrada en si misma,ajena a la
existencia del mundo real.Sartre luchara toda la vida en contra
de esta lejania del ser y la imposibilidad de la conciencia de
llegar al ser.

La 'espontaneidad' de la conciencia que crea su mundo de
imaginacion,la transforma en conc1enc1a activa que se contrapone

a la pasividad de la percepcion.La conciencia perceptiva aparece

a si misma como pasiva frente a la soliddez del mundo real;pero

el mismo objeto de la percepcion en la conciencia se debilita,se
vuelve nada.lLa conciencia mata la existencia.El poder imaginativo

que niega la” realidad es sin embargo la condicidn de nuestra
libertad.Puede liberarnos de la presion perceptiva gque nos
agobia. ¢ \l

<

Se anuncian aqui ya todos los temas que se desarrollaran tanto
en las obras literarias como enp los tratados especulativos.

Segunda Epoca.
ITo. Lo absurdo de la existencia.

La teoria ya esta esbozada, enla-_etapa—anterior.Sartre puede alota
dedicarse a formalizar y desarrollar en dos modos los principios
establecidos en el analisis fenomenoldgico:la literatura y los
tratados especulativos:El muro (1939) y la Nausea (del mismo ano),

en forma de relatos; El Ser y la Nada (1943) y Existencialismo ¥ ¢ i
Humanismo (1946) en forma de exposicion doctrinal.Las cuatro
obras tendran sus continuacién especifica en "Los Caminos de la
Libertad" ( La Edad de la Razdn, El Aplazamineto, La Muerte en el
Alma) que consagran su aplicaciSn ética;y una sintesis critica

en:Saint Genet W &w s
i 2

En esta epoca, las misma ideas encuentran expresién emotiva en

las rigurosas piezas ideolSgicas en el teatro: desde Las Moscas, b wdu0s &;am &7 ol [,,{Z

A Puertas Cerradas, hasta los Condenados de Altona. sl L 15 {wm

"El existencialismo es un humanismo."

Los anos de 1939 a 1945 han sido los anos de la Segunda Guerra
Mundial,con su secuela de destrucciones por toda Europa y un
clima general de frustracciones b4 ausencia de
ideales.Existencialismo y Humanismo (1946) es la expresion de la
fenomenologia de la libertad.Esta obra es una defensa apasionada
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del existencialismo como la respuesta adecuada a la crisis,tanto
social como cultural que dominaba en Europa.Como lo habia sido
despues de la Primera guerra el Ser y el Tiempo de Heidegger para
la juventud alemana,lo fueron El Ser y la Nada,y este complemento
para la juventud francesa de los anos cincuenta,buscandole
sentido a una vida que se habia llenado de absurdas crueldades,
sofisticadas torturas y desmantelamientos de ciudades, y pueblos;
de obras de arte y de cultura,redes de comunicaciones y fuentes
de energia,a nivel de estados,y sociedades; y hasta en la
intimidad de las familias y de los individuos.La racionalidad en
que se habia fundado la civilizacion que condujo a la guerra
habia muerto,no podria ya descubrir ningun sentido en 1la
vida,ninguna esperanza para el futuro:suscitaba desconfianza y
angustia.

Sartre se levanto a desafiar una poblacion desilusionada del
sistema tradicional de significaciones: declaro que cualquier
significado destinado a sobrevivir al colapso de la cultura
europea deberia se creado de la nada;como si se produjera con las
unicas energias de la conciencia subjetiva.Solo el individuo
podria encontrar en si mismo las fuerzas para rehacer todo de
nuevo con la responsabilidad y la libertad de una determinacion
absoluta.Asi Sartre resuscitaba el individualismos de Kierkegard,
"la masa es la mentira","la verdad es sujetiva.Desde la
perspectiva fenomenologica:"debemos regresar a la experiencia
viviente (le vecu) para redescubrir una relacion intencional y
creativa con el mundo.

ZhnExistencialismo~ y—Humanismo traza un camino de existencia
auténtica. Y la autenticidad no consiste, como en Heidegger en la
identificacion con el ser (ontologia fundamental), sino en una
antropologia — fundamental.$u interés primario no es el ser en
general, sino el ser humano.Segun un pensamiento tradicional,
desde Platon, el hombre tenia que cumplir un destino escrito de
antemano, como una actor desempenando u papel en un escenario.A
esta actitud tradicional la llama "seriedad" o "sinceridad", pero
inautentica. ¢/

La persona autentica es la que empieza por reconocer gque no

existe un “yo-dado! que sea verdadero: por que la" existencia X

W&Qﬁ" y esta la inventa cada uno a lo largo de su
a.Esto significa que nosotros construimos nuestra identidad

en y através de las libres decisiones que tomamos Yy nuestra

accion.Consecuentemente nuestra esencia no es mas que lo Qque
nosotros decidimos que sea. ¢

No es que ignore los limites en los que el hombre toma sus
decisiones;los reconoce por que nuestra existencia es siempor
"situada" en un contexto historico concretofPero yo puedo excoger
como existir dentro de los limites de estas circumstancias.Somos
libres por que nosotros determinamos log que somos y como, con
una serie de opciones libres que solo ttérminan con la muerte.

No se da tal cosa como "la natural humana" por que no existe
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una mente divina para preconcebirla.Cada individuo congquista su
existencia rechazando toda forma de deismo,o0 dogmatismo
colectivo.Solo entonces cada persona se apropia de su
autenticidad y es autor de su propio mundo.En una pagina de "Las
palabras" se pregunta, una manana esperando el tranvia frente a
una puerta:que es Dios? Pero la palabra no le significa nada y se
pierde entre las nubes y el ruido de la ciudad.Desde entonces
Dios desaparecio de su vida.El hombre es totalmente libre.

Y hace suya la maxima de Dostoyewsky "si Dios ha muerto,entonces
todo esta permitido".El existencialismo encierra el drama de la
existencia sin Dios.Eliminado el teismo existimos sin excusas ni
pretextos;no podemos rechazar nuestra responsabilidad ni
remitirnos a una autoridad externa a nosotros mismos.A cada paso
estamos libres para inventar nuestra identidad,nada esta ya-
establecido.Nuestra historia es un libro abierto nuevos
capitulos pueden ser escritos.Solo nuestra entrega a la accion
los puede escribir. el existencialismo es una llamada a la
fenomenologia de la accion.Por eso que el ser no puede tener
sentido mas que a nivel de proyectos temporales.Diferente de las
cosas, una roca, un arbol que solo son lo que son, sin nimguna
opcion libre, el hombre se elige, temporalmente,"se proyecta
hacia el futuro y es conciente de hacerlo."

Pero cada opcidn libre va acompanada por la angustia.Cuando
elegimos estamos dominados por la angustia, por que tenemos
conciencia de que no existen criterios de eleccion, o de valor,
que nos puedan garantizar o justificar una accion de modo
absoluto.Y la angustia resulta tambien del hecho que cuando uno
escoje, por cierta necesidad Kantiana, no lo hace para si mismo,
sino como debe, en cuanto hombre.El individuo inautentico, al
contrario, sostiene la ilusion de que el es (universal) la
humanidad.

"El Ser y la Nada".

La obra sistematica mas desarrollada es sin duda El ser y la
Nada; (1943),en ella ademas de la fenomenologia recupera algunos
componentes dialecticos hegelianos, y se situa frente al Cogito
de Descartes.Describe la existencia humana como una dialectica
entre dos polos ontologicos: la nada ( un ser imaginario, mas
alla del mundo),y el ser ( lo que es percibido dentro del mundo).

Desde la imaginacion de la nada deriva la conciencia de si como
"para-si", libertad,trascendencia, subjetividad, angustia.En la
categoria ontologica del ser esta el "en-si",la necesidad,
facticidad, objetividad,la nausea.lLa existencia es "para-si" en
tanto opera como conciencia que niega el mundo dado, para
proyectar si mismo hacia un nuevo horizonte de posibilidades.

Esta dialéctica se desarrolla, bajo la forma de un relato, en La
Niusea.La nfusea es la existencia del ser dado,que aliena la
conciencia de-si,destruye el para-si.La nausea lo arrastra a uno
hacia el en-si,la pura existencia mundana y material de las
cosas, cosifica la conciencia.--"La cosa, la cual aguardaba, se
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ha alertado;ella se ha fundido sobre mi,se desliza dentro de
mi,estoy llena de ella. No es Nada:la cosa soy vyo.La existencia
liberada,separada, refluye sobre mi.Yo existo. it (La
Nausee,p.127).

Esta existencia que se describe en ;la Nausea con lujo de
detalles ,sobre todo en la escena del jardin,(una pagina de
descripcion estupenda como pieza literaria e ideologica) llega a
sofocar la conciencia,por su densidad pesada y absurda,lo penetra
"por todas partes,por los ojos,la nariz, la boca" (l.c.) es su
propia existencia sobre el modo mismo de los objetos.El
protagonista ha subido a un tranvia:"apoyo mi mano sobre el
asiento,pero la rfetiro rapidamente, eso no existe.Esa cosa sobre
la cual estoy sentado,sobre la cual apoye la mano se llama
banqueta.Murmuro,un poco como exorcismo:es una banqueta."-

Evidentemente en este momento el darle el nombre, llamarla
banqueta, es impedir que exista;impedir que la existencia lo
domine, a uno, en la conciencia.El nombre intelectualiza el
objeto,lo hace conciencia,un para-mi,lo niega como en-si, como
pura existencia.

"Mas la palabra queda sobre mis labios;rehusa posarse sobre
la cosa...Las cosas se han liberado de sus nombres.Estan alli,
grotescas, obstinadas,enormes,y parece estupido llamarlas
banqueta o decir algo de ellas:estoy en medio de las cosas, las
innominables .Solo, sin palabras,indefenso,las cosas me
rodean,debajo de mi,detras de mi,sobre mi.No exigen nada,no se
imponen;estan alli" (lc. p.160).

Esta es la verdadera realidad,la existencia.Pero cuando uno
intenta agarrarla, pensarla, entonces se vacia,deja de
existir."Cuando yo creia pensar en ella,era necesario aceptar que
no pensaba en nada,tenia la cabeza vacia,o mas exactamente una
palabra en la cabeza,la palabra "ser".La conciencia frente al
ser exitente,siente nausea.lLa nausea es la conciencia de existir
no ya en tanto conciencia,sino a la manera de las cosas.--"Eramos
un monton de existentes fastidiados,incomodados por nosotros
mismos;no teniamos la menor ragzon de esta alli,ni unos ni
otros;cada uno de los existentes confusos,vagamente inquietos se
sentia demas con respecto de otros." La existencia como "en-si"
es como un objeto,pesado,sordo a la inteligencia del "para-si"
consecuentemente la conciencia se percibe como algo ajeno a esta
existencia objetiva,algo desencajado.

-"Demas fue la unica relacion que yo pude establecer,entre esos
arboles, esas verjas,esos guijarros". Es la unica sensacion que
produce la existencia, la de estar "de mas".--"Demas el castano
frente a mi,un poco hacia la izquierda.Demas la Veleda...Y Yo,
endeble, languido, obsceno, mascullago, agitando melancolicos
pensamientos,-- yo tambien estaba demas." La conciencia, en
cuanto pra-mi,se siente invadida, abrumada por la existencia de
las cosas que son '"en-si" y tienden a 'cosificarla':se siente
arrastrada por el mundo,sin poderlo asumir,racionalizarlo --" yo
estaba demas por toda la eternidad."(l.c.156)

Es algo en que el pensamiento no puede penetrar,se siente
rechazado.-"Posee la sensacion de su completa gratuicidad,se
percibe como algo que esta alli,para nada,como lo que esta
demas"-- (S.N. p.129).

/.



Tercera epoca.

III.Conciencia y libertad.El"'Ser—y-la-Nada,' un tratado
sobre la libertad.

El Ser es total gratuidad:esta contingencia de las cosas (tal es
tambien el espiritu de 'seriedad') ;y la Nada,aquello por lo cual
existe el ser para una conciencia,el termino relativo de su poder
anihilante.La Nausea revela el ser en que la conciencia arriesga
siempre de dejarse aprisionar.Pensar, sin palabra sobre las
cosas,con las cosas,revela lo absurdo del ser.--"Sin formular
nada claramente, comprendi que habia encontrado la clave de la
existencia,la clave de mis nauseas,de mi propia vida. Todo lo que

pude entender despues se reduce a esta "absurdidad".Absurdidad

,una palabra aun.La conciencia no tiene mas gque palabras;alla
tocaba las cosas."--

En este contraste, es donde se separa el puro existir de las
cosas de la conciencia.lLa existencia es absurda mientras la
conciencia es racional.--"ante aquella pasta gruesa y rugosa,ni
la ignorancia,ni el saber tenian importancia"-:el existir esta
mas alla del conocer."el mundo de las explicaciones y de las
razones no es el de la existencia". Sin embargo el puro existir
no es totalmente absurdo,y esto se revela en el arte.Lo
imaginario, declara Sartre represen ta a cada instante el sentido
implicito en lo real.La obra de arte es un desafio a la
contingencia.Atraves del arte las cosas acceden a su sentido:--
"El sonreir de los arboles,lo masivo del laurel,eso queria decir
algo:era eso el verdadero secreto de la existencia"-= Pero el
arte ya participa de la imaginacion, es decir de lo irreal.

Correspondiente a la nausea que es revelacion del Ser,la Angustia
es precisamente la revelacion de la libertad.La angustia deriva
del caracter propio de 1la conciencia, que es ella misma una
proyeccion fuera de si ,al exterior.Toda conciencia es conciencia
de algo,toda conciencia es intencionalidad.Este concepto derivado
de Husserl encuentra una nueva aplicacion,por que no lleva hacia
el interior de la conciencia sino hacia el exterior, la
alienacion.El correlato de 1la conciencia es el mundo.La
conciencia no cesa de tender hacia el mundo.En esta contradiccion
esta la raiz de su angustia.--"Si el Cogito conduce
necesariamente fuera de si,si la conciencia es una inclinacion
deslizandose sobre la cual uno no puede instalarse sin hallarse
al instante inclinado al exterior sobre el "ser-en-si" es por que
ella no tilene por si misma ninguna suficiencia de ser somo
subjetividad absoluta;ella envia ante todo a la cosa.(E.N.p.712)

En esto se revela la contradiccion de la conciencia.Por una parte
es "cogito",es autosuficiente y es /libre, por otra parte es
apresada por la existencila y las cosas.La conciencia es
precisamente lo que no es el objeto;ella es trascendente a todo
objeto posible.La ‘libertad de 1la conciencia se apoya sobre la
contingencia de su existencia en el mundo; su trascendencia se
apoya sobre su facticidad.(S. N.p.125)--"En cuanto este 'para-






si',como es, podria no ser, posee toda la contingencia de un
"hecho".Como la ‘liberdad anonadadora se percibe a si mediante la
angustia,el para-si es conciente de su 'facticidad'.(l.c. p.129)

El contraste entre el Ser y la Conciencia.

La conciencia no puede liberarse del mundo,su ser la condena a
trascender en el mundo.

El roce del "hay" es el horror.Ser conciencia es ser arrancado al
"hay" por que la existencia de una conciencia constituye una
subjetividad, por que ella es sujeto de la existencia,es decir en
cierta medida es duena del ser.

Toda conciencia es posicional, en el sentido que se trasciende
para alcanzar un objeto,y se agota en esta posicion misma.No se
trata aqul de una conciencia reflexiva que deba percibirse a si
misma por que "-toda conciencia de un objeto es ya conciencia de
si".-- No es la conciencia reflexiva del Cogito de Descartes que
necesita una conciencia pre-reflexiva sobre la cual apoyarse.La
conciencia no podra nunca ser una conciencia inconciente-de-si.

Pero es necesario que esta conciencia de conciencia,se cualifique
de alguna manera,y no puede cualificarse sino como conciencia
reveladora.Una intuicion revelante que implica algo revelado;la
subjetividad absoluta no puede constituirse sino frente a algo
revelado:la conciencia implica en su ser algo no conciente y
transfenomenico;debe producirse como revelacion de algo que no
es ella y que se ca como existente ya cuando ella lo revela.
Entonces el mundo no es solo fenomenico,no es solamente un mundo
para nosotros;el es,es en si,existe independientemente de 1la
conciencia no es reductible a ella.Y la conciencia misma no es
solo fenomenica:ella es subjetividad absoluta,irreductible al
modo de ser del mundo.

La conciencia y el mundo

De este modo intenta Sartre evitar la pa del solipsismo
individualista,del que acusa a Husserl.

El fenomeno entonces se escinde hacia dos tipos de ser
irreductibles el uno al otro.Uno es el ser trascendente de la
conciencia,ni activo ni pasivo, sino mas alla de estas
categorias.El otro el ser que trasciende a la conciencia,absoluta
inherencia a si mismo:"el ser es lo que es".De alli nasce la
relacion profunda:hombre-mundo.El ser es absoluto en el sentido
que el se impone a la conciencia,pero si la conciencia puede
interrogarlo es por que no esta en todas partes,no es todo, no se
inpone anulando sino mas bien respondiendo.Le deja a la
conciencia no solo la 'libertad de interrogarlo,sino de
modificar su relacion con este ser.

La realidad humana, entonces en cuanto conciencia es pues
libertad.Ella es la Qque no es pasado ni es porvenir,por que ella
es su propio pasado y su porvenir:es la que puede oponer la Nada
al ser-en -si.Por ser una conclencia imaginante es anihiladora
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del ser,asi como por ser libertad es sonciencia de-si;es ser
para-si.La percepcion de la libertad (como se ha visto) genera la
angustia.

La angustia es la forma que toma la conciencia de' libertad.Todas

mis conductas posibles estan alli.Hadie mas que yqgpodria
determinar que una de ellas se realizase.Dependo solo d .Soy
ciertamente yo el que a cada instante serda aprehendido,mas nada

en mi presente condiciona esa aprehension La conducta decisiva
emanara de un Yo,que no soy aun. e o A«mb)wa,,, keacerse ey ¢l é

Una libertad para nada.

En sintesis la libertad que se descubre en nosotros en 1la
angustia puede caracterizarse por la existencia de esta “ nada'que
se insinda entre los motivos y el acto.lLa conclencia escapa a sus
motivos por que estos no existen en ella sino solamente para
ella;es ella la que los pone:"la angustia como manifestacion de
la‘libertad enfrente-de~si,significa que el hombre esta siempre
separado por una nada de su propia esencia.La esencia es "lo que
ha sido".La angustia pues, aparece en la medida en que se realiza
mi libertad separindome del mundo en que yo estaba inmerso.(S.N.
p.188)-"El 'para-si' llegando a ser como anonadamiento del'en-si'

se constituye bajo todas 1las posibles dimensiones del
anonadamiento"- 7 ¢

LOS OTROS -

Pero hay un aspecto esencial a la conciencia que la determina y
la amenaza:la preesencia del “ otro/Como vivimos en un mundo con
otros,Sartre afirma que estamos condenados a un conflicto de
libertades.El otro amenaza mi libertad y me hace conciente de que
el mundo no ~es solamente-mio.El se roba mi mundo.El limita mis
proyectos y les da un sentido nuevo,su-sentido.Mi existencia deja
de ser un soliloquio, y se vuelve un drama,de subjetividades que
chocan entre ellas.(S.N. p. 303).-"Por que yo no puedo ser objeto
para-mi, mas que alld,en el otro debo obtener de el otro mi
reconocimiento”- ik 8¢ ‘e coud we tom W sizo

Un sujeto por razones ontologicas se vuelve objeto para el
otro.Esto no tHiene problema cuando lo que yo encuentro como
objeto es“una—~cosa. Pero si es una persona humana,que me
objetiviza para salvaguardar la nada de su propia
subjetividad,entonces el conflicto es inevitable.Una de las dos
libertades debe ser negada y reducir el otro a objeto,para que la
otra exista como sujeto.Para que una permanezca una no-cosa, la
otra debe ser cosificada. 4 4

Sobre la base de esta condicion ontologica Sartre reforma las
relaciones Hegeliana de senor y esclavo.Yo soy dueno de mi mismo
en tanto me considero aislado, una libeertad solitaria,dueno de

mi mundo;pero entonces ese mundo no esta fundado en ninguna
necesidad objetiva fuera de mi vacia voluntad de opcion.Para
superar esta realizacion angustiosa,y el absurdo de mi proyecto,
siento que este debe ser justificado y confirmado por alguien
mas,pero con tal que me ponga en relacion con otro, entro en
conflicto.



Uno de los dos debera abandonar su libertad al otro;uno debera
ser esclavo y el otro dueno.Es un dualismo insalvable frente al
cual el hombre puede tomar una de las tres actitudes.

lo.Hacerse esclavo,si uno renuncia a su propia nada con la
dudosa ventaja de ser cosa de otro,una especie de masoquismo.

20.0 me vuelvo dueno y el otro esclavo,el sadismo,si obligo
al otro con la violencia, disfruto en reducir al otro ala
condicion de simple objeto,lo cual es en si un fracaso.

30.0 tomo una actitud de "indiferencia".Esto implica
renunciar a todas las relaciones intersubjetivas denegando toda
relacion subjetiva con otros.Esta contituye otro fracaso;a pesar
de que uno se imponga renunciar a los otros terminara
permanentemente obsesionado por ellos.

No hay escape,seguire encontrandome cara a cara con los otros.No
hay posibilidad de ignorar la dimension de ser-para-otro. como
una posibilidad de sus ser:po esta imposibilidad de liberarse de
los otros Sartre concluye que "los otros son el infierno."
(Recordemos: A puertas cerradas y Loc Condenados de Altona)

Ese dualismo entre el para-si y el en-si, no tiene solucion mas
que un proyecto que lleva al hombre mas alla de si mismo:salir de
un nivel interpersonal a un nivel impersonal.Esto toma la forma
de una critica de la situacion social y 1la salida hacia el
infinito que es Dios.Esta es la famosa conclusion del Ser y la
Nada.

El proyecto humano.

a).La forma inauténtica de esta proyeccion es buscar un gonsenso
social.Una sociedad puede tratar de establ un _sentido de
solidaridad intersubjetiva,atribuyéndoles una responsabilidad
colectiva por todo 1o que es considerado mal en la socledad:la
guerra, la pobreza,la enfermedad, la revolucion {Ast se defiende
la solidaridad con lo propio de un grupo y se cae en la opresicn
de otros.Se participa en una conclencia comdn para-si y se niega
una objetivacion de si—mismos.La sociedad se vuelve una
conciencia colectiva que existe por "mala fe".

b).Pero hay otro modo de superar el conflicto: el hombre proyecta
una sintesis ideal del para-si con el en-si,de la nada y del
ser.Es la libertad de proyectarse hacia el ser supremo,que es
pura libertad del para-si y causa necesaria del ser-en-si.Dios
representa el proyecto ultimo imaginario de la existencia humana:
"el hombre es deseo de ser Dios".

En la tradicion fenomenologica,Husserl no hace una profesién
explicita de teismo,pero su posicion racional (en la Med IIIa. de
las Meditaciones Cartesianas) desde la experiencia viviente abre
formalmente 1la posibilidad de un encuentro con el Ser
trascendente,una ventana hacia Dios.

Heidegger,por su parte declara que su pensamiento es indiferente
y puede conducirr tanto al teismo como al ateismo,sin que el
mismo tome una posicion.






Sartre, al contrario se declara decididamente ateo,y pone el
ateismo como una condicion fundamental para reconocer la
frustracion del ser humano.Pero entonces descubre en el hombre la
posibilidad de "hacerse infinito";por la idea Qque su misma
conciencia desarrolla,estimuladea por la libertad y la apertura a

la trascendencia : el deseo de hacerse Dios.

Pero este proyecto es absurdo, por que Dios es una ser
ontologicamente contradictorio.Una fusidn entre libertad y
necesidad solo se daria en el infinito.El hombre existe en 1Ilo ¢/
finito, portanto la contradiccion entre el para-si y el en-si es
insoluble.El para-si y el en-si se excluyen mutuamente;n
pueden relacionar mas que en una contradiccio ios es un
proyecto que para el hombre permanece, irrealizable. fe en Dios
resulta finalmente una "mala fe". De aﬁi‘ sale la definicion del
hombre como "una pasion inutil".La existencia es absurda por que
la solucion de la antinomia va mas alla de las fuerzas humanas:

el deseo de ser Dios es irrealizable: el hombre esta encerrado en M

su propio conflicto de libertades.

La cuestion del metodo. \

Al centro de su obra,El Ser y la Nada,(La existencia de los
otros)Sartre define su posicion metodologica:primero rechaza a
Husserl acusandolo de permanecer en un idealismo subjetivista, de
no lograr salir del solipsismo.

Se inclina a su vez hacia la ontologia de Heidegger, del Ser y el
Tiempo.Luego le contrapone Kant y Hegel, y de este ultimo asume
la apertura dialectica del yo capaz de convertirse en su
antitesis,de transformar lo real en racional.Pero tampoco puede
aceptar a Hegel, por su unificacion de lo real y racional ,que
convierte el ser en conocimiento, y portanto ,eas el yo,en una
abstraccion subjetiva.

Entonces finalmente se aferra al" Cogito" de Descartes,tratando
de superarlo con una concepcién nueva de concienia auto-
transparente, 'no-reflexiva', y que no necesita de una conciencia
reflexiva previa a conocerse a si misma.( S.N .La existencia
de los "otros").

Por supuesto su interpretadon de Husserl no era correcta,
diciendo que Husserl fundament4el ser en el conocer.A pesar de su
afirmacion categorica de la existencia de lo real, el mismo
Sartre vuelve a caer, en cierto modo, en el solipsismo,que trata

de rechazar con todas sus fuerzas.Tanto atraves de 1la
imaginacion, como atraves de las emociones la conciencia, de un
modo pre-reflexivo ,crea su propio mundo, un mundo magico que le
permite sobrevivir a las frustraciones de la cosificacion de la
existencia.

Siempre se trata de un mundo inventado,que no trasciende el
ambito de la conciencia.Todo el esfuerzo de trascendencia que
Sartre encuentra en la " conciencia“,queda condenado a la
esterilidad por la inconciliabilidad entre conciencia y ser.Dos






terminos que no logra enlazar,y que no quiere fundir, para no
caer en un facil monismo.

La conciencia busca el Ser.
— §

El mundo es en-si,pero nunca alcanzable por la conciencia ,la
cual esta condenada a ser-para-si;sin un ser verdadero vy sin
sentido; mas que el absurdo de su imposibilidad. 6

Si queremos considerar a Sartre, como el fenomenélogo, que
realmente es, tendremos que rehacernos a! Husserl de la obra
"Experiencia y Juicio" que Sartre no conocié en aquella epoca (
por que su primera edicidon es de 1948).No se trata solo del mundo
intersubjetivo de Husserl, que Sartre tambien admite,como se vio,
si no del contacto entre la conciencia y el ser. ¢

No es, como afirma Sartre que Husserl reduzca el ser al conocerg fi ‘[ 2
al contrario, el fenomeno originario del conocer se deriva de la

evidencia del ser.-En el paragrafo 69 de esta o,bra dice Husserl:-

-"La autcevidencia de la experiencia es :la ultima y original

auto-evidencia que buscamos,y portanto el punto de partida para

la elucidacién vy el origen del juicio predicativo."-

Y de que no se trate de una experiencia-subjetiva lo demuestra €l & Wp‘j““c’“
comecirdento pre-predicativq, &h. que precede cualquier otra
reflexion,que no ha sido reducide- a conocimiento-conciente.—"La
teoria de la experiencia pre-predicativa,precisamente de aquella
que nos da el cipo de stra mas original de la
auto-evidencia objetiva,es propiamente el primer elemento de la
teoria fenomenologica del juicio."--Y si todavia quedara alguna
duda de si se refiera al ser mismo objetivo que se da en la
evidencia anade: "==El concepto de experiencia debe ser concebido
tan ampliamente que comprende no solo el darse de la existencia
individual en si misma,pura y simplemente,(que es darse de algo
en si mismo,en la certeza del ser),sino tambien de las
modalidades de esta certeza."--— Y en el paragrafo 70, habla del
mundo "como fundamento universal de toda experiencia pre-dada, de
los objetos particulares.=-"Al comienzo, antes de que nos
comprometamos en un acto de conocimiento, el objeto es pre-
dado,esti presente,y este es el principio del principio."—=

No puede portanto repetirse que en Husserl el conocimiento
precede al ser; al contrario, el conocer se funda en el ser;y
toda la razon de una reflexion deriva de la necesidad de aclarar
esta evidencia fundamental.La ilusion de Heidegger de que el
Dasein, el ser alif de mi~mismo,preceda la experiencia,queda
desmentida del resultado final del Sei Un Zeit,en que la
historicidad del Dasein queda reducida a la historia-del-yo,y no
del ser.Sartre ve en Heidegger una posicién mas avanzada hacia
el ser que la de Husserl y sigue por esta senda, pero al final la
rechaza,y niega tambien la posibilidad que la dialectica de
Hegel pueda resolver el problema del ser absorbiendolo en la
identidad con el pensamiento.
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En su o\‘él Cogito cartesiano,Sartre no lo considera’ como

una prueba racional o inductiva de la" existencia"; sino como
una evidencia pre-predicativa.Este seria el gumento
"ontologico" que evidencia la realidad del yo y del ser/Pero los
dos terminos permanecen irreconciliables,mas que atraves de un
deseo infinito: el de ser Dios. b PN )

N

)
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Regresando a la inmensa labor realizada por el filosofo
frances,desde los analisis de la imaginacion y de la emocion,
hasta el analisis del ser y de la libertad,las novelas,los dramas
teatrales,hasta las polemicas politicas,y la critica literaria,

y de la razon dialectica; a sus luchas en favor de la vida y de
los individuos oprimidos;el aporte mas duradero e imperecedero
de su actividad de pensador lo encontramos en el desarrollo de la
fenomenologia,en que el ser humano es esculpido con las mas
esplendidas formas y colores de la realidad existencial.

Esta en su despliegue intelectual, en comunion con los demas,en
el intento de elevarse sobre la situacion terrestre de Ilos
conflictos materiales y psicologicos,y superar los fallos de la
razon especulativaY Q/Zﬁqg,dd .

Sartre cree en el hombre, y se esfuerza por construir, sobre el
hombre, la Totalidad del Ser.
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Sartre-Aron : dt

Le 26 juin 1979,
Sartre et Aron

(au centre) se
retrouvent a I'Elysée
en compagnie
d'André
Glucksmann,

de Claudie Broyelle
(derriére Sartre) et
de M Miquel.
Pour une fois,

ils font cause
commune,

langant ensemble
'opération

Un bateau

pour le Vietnam.

L"EXPRESS 05/10/95

Des bancs de I'Ecole normale a leur mort,

le progressiste et le conservateur se sont admires
sans s'aimer. En historien, Jean-Francois Sirinell
raconte un siecle d’affrontements »raphasi sorin

ILS DECONCERTERENT leur public
jusqu’au bout, chacun i sa
maniére : le premier en dialoguant
sur ’« espérance » avec Benny
Lévy, un ancien chef maoiste®saisi
par le retour au judaisme, le
second en témoignant pour Ber-
trand de Jouvenel, un intellectuel
dont I’« itinéraire complexe »
sous [’Occupation aurait da le
détourner. La dépouille mortelle
de I’'un réunit une foule énorme,
en avril 1980, comme a I’époque
heureuse des manifs ; les funé-
railles de I’autre, en octobre 1983,
furent discrétes. A leur mort res-
pective, des millions de mots
opposeérent leurs destins, leurs
caracteres, leurs talents, leurs opi-
nions. Cependant, sous ces diver-
gences, on commenca a parler
d’une fraternité symbolique. Ils
devinrent les Castor et Pollux de
I’humanisme, des fréres ennemis,
I’artiste contre le savant, le pro-
ressiste en face du conservateur,
e gourou de Libération et le sage
du Figaro ou de L’Express, a
jamais unis dans I’Histoire et les
livres scolaires, comme, avant
eux, Corneille-Racine et Voltaire-
Rousseau.

Deés 1987, un court essai intelli-
gent d’Etienne Barilier, Les Petits
Camarades (Julliard), renouvelait
le parallele Sartre-Aron. Son
auteur reprenait la formule
célébre « J’aime mieux avoir tort
avec Sartre que raison avec
Aron », pour rappeler I’étrange
retournement ou chassé-croisé

u’elle n’avait pu recouvrir tout a
ait. Jusqu’en 1970, Sartre fut le
messie des temps modernes, par-
lant au nom des opprimés, et

Aron le principal ennemi de la
classe ouvriére, complice stipendié
du mensonge des exploiteurs.
Ensuite, avec le goulag et divers
charniers, on découvrit que le
nouveau Christ s’était peut-étre
toujours trompé tandis que le
contempteur de I’« opium »
marxiste n’avait, quant a lui,
jamais failli.

Jean-Francois Sirinelli, a qui
I’on doit une thése impression-
nante sur la Génération intellec-
tuelle des khagneux et normaliens
de I’entre-deux-guerres (Fayard,
1988), revient, plus en historien
qu’en philosophe, sur ces deux
carriéres. Son pari consiste a les
éclairer minutieusement |’'une par
I’autre pour trouver du sens a
chaque étape de I’évolution de nos
deux « héros éponymes ». Qu'on
le veuille ou non, il s’agit de suivre
leur sillage si I’on veut com-
prendre les lignes de fuite d’une
période riche en ruptures,
tumultes, contradictions et choix

difficiles.

Enfants de la bourgeoisie

La double légende pourrait
commencer en 1924, grace a une
photographie de la promotion lit-
téraire de ’Ecole normale supé-
rieure. Sartre, avec une pipe et un
chapeau 2 large bord, y représente
la bohéme étudiante, comme s’il
pressentait les fastes des caves
existentialistes. Aron porte une
pochette et des guétres, comme s’il
pensait déja a ’Académie. Sirinelli
précise aussitot que les futurs
clercs, qui s’admirent et ne
s’aiment pas, sont des enfants de

la bourgeoisie. Leur « pacte »,
conclu alors blagueusement, ne
résiste pas a I’épreuve de I’agréga-
tion de philosophie. Le gar¢on
sage est recu premier apreés avoir
traité le théme « Raison et
société ». Le dandy sera collé puis
recu premier I’année suivante en
traitant un sujet sur la « liberté » !

Ils ne se retrouveront vraiment
que deux fois, en 1945, dans
’aventure des Temps modernes, et
en 1979, pour plaider la cause des
boat people a I’Elysée. Sinon, tout
permet de les distinguer, y com-
pris la lucidité inquiéte d’Aron
devant la montée des périls en
Europe et I’insouciance de Sartre,
décidé a séduire des Allemandes a
Berlin, en 1934. La Résistance, la
guerre froide, la décolonisation,
Mai 68, autant de dossiers ins-
truits d’une facon équitable par
Sirinelli. Ils correspondent aux

hases d’un long duel, parfois vio-
Eent, ou Sartre semble I’emporter
sur son rival, ou celui-ci se
reprend et touche.

En fin de compte, et ¢ca n’appa-
rait pas au terme de linstruction,
chaque lecteur de Sartre et
d’Aron a aussi le droit de tran-
cher autrement. Faut-il échanger
les Dix-Huit Lecons sur la société
industrielle contre les derniéres
pages de La Nausée, et choisir
plutot les échos de Some of These
Days, la chanson sublime (ﬁm se
méle a la pluie sur Bouville en
effacant les pas des philosophes
désunis ? e N
Deux Intellectuels dans le siécle.
Sartre et Aron, par Jean-Francois Siri-
nelli. Fayard, 396 p., 140 F (en librairie
le 4 octobre).
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DEBAT | 'académicien Bertrand Poirot-Delpech et I'économiste Guy Sorman
opposent leurs lectures des deux philosophes >propos recueillis par Bemard Lecomte

L’EXPRESS : Que reste-t-il aujourd’hui de I'affrontement

gartre-Aron ? :
ERTRAND POIROT-DELPECH : Sartre et Aron, c’est
un moment de I’histoire des idées. Deux « premiers
de classe » exceptionnels — I'un plus fumiste que
P’autre, sans doute — ont eu, dans les années 30, des
réactions différentes face 2 la montée du nazisme.
Le paradoxe qui contribuera a les opposer, c’est
que Sartre, celui des deux qui ne s’est engagé ni en
1936 ni en 1940-1944, pronera bientot I’exigence
d’engagement des intellectuels. De 1a 4 en faire les
hérauts de deux camps irréconciliables, non !
N’oublions pas ce qui les réunissait, de leur amitié
a P’Ecole normale supérieure a leur engagement
contre les étudiants maurrassiens et, plus tard, la
uerre d’Algérie. Ils se sont moins affrontés que les
%iographes Pont dit. Sartre se fait plaisir, tandis
qu’Aron essaie de comprendre : voila ce qui les
sépare. Aron était moins a droite qu’irrité par le
messianisme de la gauche, et Sartre était moins
communiste que viscéralement antibourgeois. Per-
sonnellement, je lis 'un et I’autre sans m’étrangler,
sans me dire : « Celui-ci a tort, celui-la a raison. »
GUY SORMAN : D’accord avec vous pour les inscrire
dans une histoire particuliére. Leurs ceuvres sont
datées, et ne sauraient déterminer la pensée
d’aujourd’hui. Mais tous deux ont encore une
grande importance 2 mes yeux. Sartre est un repous-
soir qui rappelle, a contrario, que I'intellectuel est
responsable non pas seulement de lui-méme, mais
aussi de ceux qu’irentraine avec lui, et des désastres
auxquels il peut contribuer. Aron, par ailleurs, est un
modele — sa recherche de vérité et son principe de
réalité sont pour moi deux critéres indépassables —
meéme si j’émets des réserves sur sa méthode sociolo-
gique : Aron sous-estime, comme beaucoup de libé-
raux, I'importance des mythes coliectifs dans I’His-
toire. Voila pourquoi je ne suis ni sartrien ni
Gronien : parce que je suis de mon temps.
Sartre et Aron, ce n’est pourtant pas de I'histoire
ancienne ! Que s'est-il produit qui les rejette déja, tous
les deux, dans un lointain passé ?

. P.-D. : D™abora ’essor des sciences humaines.
Barthes, Foucault, Lévi-Strauss ont relégué au second
plan la philosophie, naguére discipline reine, dont
Sartre et Aron furent les fleurons.

G. S.: Clest vrai. Les sciences humaines apparaissent
dans les années 60. Sartre et Aron jugent donc de la
société de leur temps avec des instruments qui sont
ceux de la philosophie, et qui sont primitifs. D’ou
certaines erreurs d’appréciation, comme, chez Aron,
I’hypothese de la convergence entre le systéme capi-
taliste et le systeme socialiste, qui fut son erreur théo-
rique principale. Quand il écrit ses Dix-Huit Lecons

Lautre guerre froide

sur la société industrielle, la science économique est
balbutiante. Et Sartre, ayant encore moins de torma-
tion dans le domaine des sciences humaines, commet
des erreurs d’autant plus grossieres.
B. P.-D. : Aron soupconnait en effet son « petit cama-
rade » d’avoir peu lu Marx ! Quant a la science éco-
nomique, croyez-vous qu’elle ait fait tant de pro-
gres ? Elle n’a jamais rien prévu !
G. S. : Aucun économiste sérieux ne prétend prévoir
’avenir : il s’essaiera a analyser le présent, ce qui
n’est pas si mal. Je veux dire qu’Aron n’a pas, dans
les années 60, la capacité scientifique d’analyser
I’économie socialiste. Les données manquaient. Ce
n’est plus le cas aujourd’hui.
B. P.-D. : La mafia & Moscou, vous savez analyser
cela, vous ? Bravo !
Le role des intellectuels dans la société a aussi changé...
G. S. : Oui. Par exemple, la pétition est un genre qui a
disparu. Sartre, vous le savez, en fut le recordman
toutes catégories. Or, a partir des années 60, la société
est parasitée par des prises de position multiples dues
a la prolifération des médias, des sources d’informa-
tion et d’opinion. L’intellectuel n’est plus I’icone qu’il
était dans les années 50 : la prise de position d’un
chanteur ou d’une actrice est aussi intéressante, désor-
mais, que celle d’un penseur ou d’un chercheur.
J’ajoute que nous parlons trop souvent des intellec-
tuels, et de ces deux-la en particulier, comme s’ils
étaient de purs esprits. Or ces hommes ont aussi des
désirs, des pulsions. Je crois qu’il y a chez Sartre un
extraordinaire désir de jouissance. Jouissance de tout.
Des femmes, du pouvoir, de ’argent - on dit qu’il
avait toujours 1 million sur lui...
B. P.-D. : Il le distribuait a tous les vents !
G. S. : Curieux rapport a l’argent, tout de méme !
Sartre, toute sa vie, recherche la jouissance, la noto-
riété, la reconnaissance et le pouvoir intellectuel. Je
crains que chez Sartre, comme plus tard chez Althus-
ser, la recherche du pouvoir ne ’ait emporté sur celic
de la vérité. Aron, en revanche, c'est la jouissance
réprimée. Il ne croit qu’a la réalité. Il s'interc
d’avoir des passions, ou, s’il en éprouve, de ]]es e"pl“'
mer. Aron, par conséquent, comprend mal que les
Se‘,‘;p _ISS .om iogs de's paSSll(;l?sséer dire que Sartre était
st k) o) o signe de volonté de
assoiffé de pouvoir. Les pétitions. g] i e
puissance ? Signe d’impuissance fO‘Sa e; i Omrgéau_'
Je ne suis pas certain non plus qué artre ait s A
coup de pouvoir sur son €pogue — €N tout cas, P'°
3 tonait sur Les Temps moderne
plus qu’Aron. Il régnal i+ Le Fi le College
C'est tout, alors qu’Aron avait L€ figaro, e s
de France, bientot I'Institut ! Sl y a eu ur; '}zde
grand effet de mode autour de Sartre, c’est du fal
ses ceuvres d’imagination, de son charme.



Peut-on dire que Sartre incarne I'histoire de la gauche et
Aron, I'histoire de la droite ?
B. P.-D. : La date qui me parait décisive, c’est le
déjeuner qui réunit Sartre et Aron, 1’été 1946, et ou
le second dit tout d’un coup, a table : « En cas de
guerre, je me rallierai a ’Occident. » Réplique de
Sartre : « En cas de guerre, je me retrouverai ccllu coté
des communistes. » Ces prises de position compléte-
ment viscérales ont inauguré trente ans de guerre
froide entre les deux hommes.
G. S. : Sans doute faut-il se demander pourquoi la
gauche — celle que représente Sartre, au moins, a
cette époque — se trompe a ce point...
B. P.-D. : En quoi se trompe-t-elle ?
G. S. : Eh bien, en prenant le parti de I'Union
soviétique ! Je me suis souvent demandé comment un
homme intelligent et cultivé comme Sartre, a son
retour d’'URSS en 1954, a pu écrire dans Libération sa
imeuse série d’articles,
incroyable éloge de ’Union
soviétique. Est-il compléte-
ment aveugle ? Non. Alors

« Ce n'est pas par
ses engagements que Sartre

LIVRES CULTURE 51

niste est un chien ». La pensée régnante, ce n’est pas
la sienne ! Cest celle du Figaro, celle d’Aron !
Comment se fait-il que, de nos jours, on cite Aron a tour
de bras, tandis qu’aucun intellectuel, ou presque, ne se
réclame de Sartre ?
B. P.-D. : Alors, c’est que je ne suis pas un intellectuel !
Quand je relis Sartre aujourd’hui, j’apprécie le supplé-
ment de liberté qu’il a représenté par rapport a la
métaphysique de la Sorbonne de son temps. Je me
fiche de ses articles affirmant que Castro a raison ou
ue Staline n’a pas tort. Comme je me fiche pas mal
ges bétises que Flaubert a pu dire sur la Commune. Ce
n’est pas par ses engagements que Sartre a laissé une
trace dans I’Histoire, mais comme romancier. Les
écrivains qui auront le mieux analysé ce siécle, ce sont
les romanciers. S’il y a un livre a lire pour savoir ce qui
s’est passé dans les années 30, c’est Le Proces. Si I'on
veut savoir comment on devient fasciste, L’Enfance
d’un chef est plus éclai-
rant que tous les essais
sur la question !
G. S. : Moi, les bétises

a laissé une trace dans 'Histoire. »

R

i"émets deux hypotheses. Ou
sien Sartre, dans sa quéte du
pouvoir au sens large, veut
étre du coté des vainqueurs de demain, et il considére
qu’il faut étre « dans le sens de I'Histoire ». Ou bien il
est pervers, et distingue deux morales : celle de Iélite, a
laquelle il appartient, et une autre, bonne pour le
peuple. J’en veux pour preuve son mépris pour la
démocratie bourgeoise et le suffrage universel (« Elec-
tions, piege a cons », souvenez-vous !). Au fond, pense
Sartre, Staline est assez bon pour les Russes, Mao est
assez bon pour les Chinois, et le mensonge assez bon
pour les ouvriers de Billancourt...

B. P.-D. : D’abord, la gauche non communiste s’est
définie contre le stalinisme. Quant a Sartre le liber-
taire, le pouvoir lui faisait horreur ! Il n’a exercé que
celui de sa prose. Toute sa vie, il a été hai et diabo-
lisé par les grands médias. France-Soir voulait sa
peau ! Jusqu'au refus du Nobel, qui lui valur d’étre
couvert de crachats. La postérité officielle a donné
une rue a Aron, pas a Sartre : pour moi, c’est plutot
bon signe. Je vous accorde qu’il a dit des betises,
mais elles ne tiennent pas a une volonté stratégique
d’étre du coté du manche ! Sartre souffre plutot de
son refus de la complexité, qui I’a poussé a des posi-
tions simplistes jusqu’a I'indéfendable. Son antibour-
geoisisme [’égare. Il aime étre détesté par la pensée
dominante, ce qui lui fait dire qu’« un anticommu-

e N

.'..,

de Sartre, cela ne m’est
as égal. Parce qu’elles
Eurent lourdes de consé-
quences : combien de jeunes se sont engouffrés dans
le sillage du grand homme, qui légitima le stalinisme,
la révolution culturelle chinoise, le régime de Cuba,
etc. ! Aujourd’hui, on peut lire Sartre en en faisant
abstraction. A ’époque, non. Demandons-nous, au
assage, s’il n’existe pas, en 1993, des intellectuels
franc;ais qui, a leur tour, préferent la pose a I’analyse,
qui sortent de leur discipline pour porter des juge-
ments dans des domaines qu’ils ne connaissent pas,
etc. Cette erreur sartrienne, existentielle, est-elle
d’actualité ? J’ai peur que oui : il suffit d’entendre ce
qui se dit sur la Yougoslavie ou les essais nucléaires !
L'engagement de l'intellectuel dans la société, facon
Sartre, et I'attitude du spectateur engagé, facon Aron, ce
n'est donc pas du passé ?
B. P.-D. : Il y aura toujours des penseurs attirés par
I’énonciation, par un certain scepticisme fécond, de
type aronien, et d’autres qui seront séduits par la
Jénonciation, ’incantation, le messianisme selon
Sartre. Ces deux postulations continueront a escorter
la vie des idées et de la pensée...
G. S. : Histoire révée, histoire pensée. Ethique de
conviction, éthique de responsabilité... Ces attitudes,
aussi vieilles que I’histoire de la pensée, dureront
indéfiniment. o

Bertrand Poirot-
Delpech

(a gauche) :

« La postérité a
donné une rue

a Aron, pas

a Sartre. »

Guy Sorman :

« Moi, les bétises
de Sartre, cela ne
m’est pas égal.
Parce qu'elles
furent lourdes

de conséquences. »
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PENSER I’Histoire ou la faire ? Quel est le role de I'intellectuel ?

Doit-il soumettre ses élans a la raison ¢
Peut-il céder a la passion aveuglante de la liberté ?

Histoire de deux itinéraires dans le siecle >Jean-Paul Ribes et Bruno Cot

L a déchirure

§- =3

Jean-Paul, Charles, Aymard Sartre

» Date et lieu de naissance :
21 juin 1905, a Paris
(XVI€ arrondissement).

» Situation :

fils unique.

Disparition de son pére (officier
de marine) en 1926 : « Par
chance, il est mort en bas age. »

» Famille :
fortunée, protestante, alsacienne.
» Enfance:
élevé par ses grands-parents.
» Khagne:
a Louis-le-Grand (1922-1924).
» Ecole normale supérieure :
recu 7€ au concours d'entrée
(juillet 1924).
» Agrégation de philosophie :
échec en 1928. Recu 1% en
1929. Sujet : « La liberté ».

1933 Aron Proche de la

ue I'« irresponsabili
pour lefg{os

0, séjourne en Allemagne et s
|2 TSR 1934 Sartre Apolitigue;Tie retrouve en Alle-  Gaulliste, Aron dirige le cabinet de Malraux. Sartre, auteur 2 succes,
é est le héraut de D'existentialisme triomphant. Aron quitte la revue en
1946. 1947 Rupture sur la personne de De Gaulle et sur sa poli-
Adhére au RPF dés sa cred”

=12 jeunesse ». 1936 Vorte SFIO,
Toutefois, accepte la prudence de Blum. En

Sartre sur Aron

(49 Je ne congois qu’avec toi le
projet d’une collaboration hebdo-
madaire-revue, non seulement par
amitié, mais parce que la valeur est
de ton coté. 99 (1945.)

(44 Quand Aron vieillissant répéte
indéfiniment a ses étudiants les
idées de sa thése, écrite avant la
guerre de 1939, sans que ceux qui
I’écoutent puissent exercer sur lui
le moindre contréle critique, il
exerce un pouvoir réel, mais qui
n’est certainement pas fondé sur un
savoir digne de ce nom. 99

(Juin 1968.)

PR

qicte de

1938, il condzmne Munich. m Ne vote pas. Mais la non-intervention
en Espagne I'« écceure ». Munich : ne se prononce pas. 1940 Le
23 juin, rejoint le général de Gaulle 2 Londres. ou 1l crée la revue
La France libre. m Le 21 juin, fait prisonnier par les Allemands.
Libéré (mars 1941), regagne Paris. Ecrit beaucoup et tente de résis-
ter : « J'€tais un écrivain qui résistait et non un résistant qui écrivait.»

tique. « Chacun est parri de son coi¢
tion et entre au Figaro. m « J'ai compris qu’Aron €tait contre moi. *
1948 Milite pour le pacte Atlantigue. m Crée le RDR, qui s¢ Vel
proche du PCF, malgré les attaques de ce dernier. 1950 Condam?™

le régime stalinien, défend ia politique américaine (Corée). se fal!

I'Indochine. milite pour une réconciliation franco-gliemany




.
.
« La vérité, c’est que nos points
W\ de départ, nos références, nos
\ \ maitres, nos probléematiques
’ \sont en une large nicsure [
Sartre les mémes ». <

Aron, 1973.

Aron sur Sartre

€€ Linvective a la bouche et la
haine au cceur, {Sartre] se réclame
d’un idéal humanitaire pour mépri-
ser les hommes. 99 (1954.)

(44 Jai conservé mon admiration
de jeunesse pour l’extraordinaire
fertilité de son esprit, pour sa puis-
sance de construction dans I’abs-
trait, sans méconnaitre sa superbe
indifférence a la vérification, au
bon usage de la raison. Ses fureurs
me touchent peu, du fait de leur
exces ; je I’accepte tel qu’il est,
méme dans sa violence et dans sa
démesure. 99 (1973.)

&S%/
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P’Europe, mais se déclare hosgle au projet de CED. Scepticisme a
I’égard de Mendes France. m Déyenu « compagnon de route » du
PC, dénonce les événements de Cox¢e (1950), visite I'URSS (1954) :
« La liberté de critique est totale. »
d’Indochine et souhaite que Mendes Fragce engage une politique de

€ prononce contre la guerre

de POAS. Mai 1968 Condamn

~qnnaissant la maladresse du
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Raymond, Iaude, Ferdinand Aron

» Date et lieu de naissance :
14 mars 1905, a Paris
“(rue Notre-Dame-des-Champs).
» Situation :
~dernier des trois fils de Suzanne
. et Gustave Aron (enseignant).
» Famille :
t-aisée, d’origine juive, lorraine.
» Enfance:
privilégiée.
» Khagne :
au lycée Condorcet (1922-1924).
» Ecole normale supérieure :
recu 14¢ au concours d’entrée
(juillet 1924).
» Agrégation de philosophie :
recu 1°" en 1928.
Sujet : « Laraison ».

c\lr « terro-
gouverne-
rticipe et

attaque nommément Aron et ses « Bastilles ». Années 70 Souuent
Giscard et Amnesty International. En 1977, quitte Le F:

front populaire. 1956 Budapest ConYamne. ® Condamne et
s’éloigne du PC. 1956-1962 Algérie Dénonsg la politique colonia-
liste de la France au nom de la raison et des pringjpes nés de la Répu-
blique. m Arteinte insupportable 2 la liberté, [RealaEtRTE doit étre
combartu par la violence. Soutien au FLN. manifeste des 121. Tous

L’Express. ® Soutient La Cause du peuple, crée Li Aération,
défend la Fraction Armée rouge de Baader et Meinhot.
1964-1973 Vietnam « Tragédie de I'absurde ». M « Gérocide ».
1979 Les deux hommes interviennent ensemble \aupres

de Valéry Giscard d’Estaing en faveur [ NMboat people

L'EXPRES
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RECIT Pour sauver les boat people vietnamiens, Aron et Sartre ne se sont unis
que brievement. Avaient-ils viaiment oublié leurs querelles ? >Michel-Antoine Burnier

[.a derniere rencontre

Conférence de
presse a I'hotel
Luiétia, ie 20 juin
1979. En serrant
la main de Sartre
devant André
Glucksmann,
Aron lance :

« Bonjour, mon
petit camarade ! »
Sartre n'entend pas.

« COMBIEN D’AMIS j’ai perdus,
qui vivent encore », écrivait Sartre
en 1961, apres la mort de Maurice
Merleau-Ponty. En 1979, Aron
vivait encore, et Sartre |’avait

erdu. Des Vietnamiens par mil-
Fiers, fuyant le communisme, se
noient en mer de Chine. Devant la
tragédie des boat people, quelques
médecins, anciens du Biafra, se
réunissent avec des intellectuels :
« Il n’y a pas des morts de droite
et des morts de gauche », dit Ber-
nard Kouchner. Sartre et Aron,
oublieux des querelles, se croisent

pour la premiére fois depuis trente
ans, afin de lancer devant I’opi-
nion mondiale I'opération « Un
bateau pour le Vietnam ». Ayant
été a 20 ans le disciple de Sartre et
Iéleve d’Aron, j’ai voulu assister a
la derniere rencontre. J’étais ému,
j’al pris des notes. En voici
quelques extraits.

« 20 juin 1979. La conférence de
presse se tient dans la grande salle
de I’hotel Lutétia. Une longue table
pres de la porte, et l1a Simone
Signoret, Yves Montand, Bernard

1 R ROUSTAN

Kouchner, Claudie Broyelle,
ancienne maoiste et présidente du
comité, un évéque, un rabbin, Ray-
mond Aron, André Glucksmann...

Sartre péneétre dans la piece. Il
marche lentement. Glucksmann le
prend par le bras et le guide. Il
porte un gros pansement a la
main, car 1l a été agressé par un
clochard. Les projecteurs s’allu-
ment, les caméras filment, les jour-
nalistes s’avancent, le public se
léve et se porte vers lui.

Sartre hésite : il est aveugle.
Aron lui tend la main ; il sourit
vraiment, d’un bon sourire. Sartre
a cette expression mi-sourire, mi-
grimace qui, chez lui, exprime
des sentiments divers au-dela de
sa grande cordialité. Aron dit,
avec une voix chaude : “Bonjour,
mon petit camarade.” “Petit
camarade”, c’est ainsi qu’ils
s’appelaient a I’Ecole normale.

« |l faut sauver les corps »

A la sortie de la conférence,
Aron glissera 2 Claudie Broyelle :
“Je crois que Sartre ne m’a pas
entendu quand je lui ai dit : ‘Mon
petit camarade.” J’aimerais qu’il
sache que je I'ai appelé ainsi. Pou-
vez-vous demander a Glucksmann
de le lui répéter ?” Claudie en

arle a Glucksmann, qui hausse
Fes épaules.

Kouchner prend la parole :
'urgence, il y a péril de mort pour
cent mille personnes. Puis Sartre
intervient. Il a gardé sa voix, a la
fois grincante et cuivrée. Elle est
plus lente, parfois légérement
empatée, mais on le sent décidé,
alors qu’a I’évidence c’est pour lui
un sacrifice de déclarer qu’il laisse
de coté ses idées politiques. “II
faut sauver les corps.” Ce sont les
mots qu’il a reprochés a Camus en
1952. La fille de Camus est la.

Sartre, fatigué, se léve et s’en va.
Dans le hall, il donne de breves
interviews, et s’évanouit d’épuise-
ment.

Raymond Aron prend la
arole : “Les Vietnamiens qui

fuient sont des réfugiés qui ne
trouvent pas de refuge... Il faut
sauver ces hommes en danger...”

Michel Foucault, jouant la
modestie, n’a pas voulu figurer a
la tribune et s’est mélé au public.
Mais tres vite il prend un micro
baladeur, accapare la parole, agité
et énergique.

Ecrasante notoriété de Sartre.
Au journal télévisé, on ne voit que
le vieil homme. Pourtant, les réfu-
giés paient la politique du commu-
nisme vietnamien qu’Aron a com-
battue et Sartre soutenue.

Mme Aron est plutdt bavarde.
Le soir, au téléphone, elle rapporte
ce dialogue qu’elle a eu avec son
mari : “Raymond, quelle victoire
pour toi ! — Voyons, Suzanne, ne
sois pas mesquine.

Il faut s’adresser au président de
la République, Valéry Giscard
d’Estaing, pour demander des
visas. Giscard donne audience
pour le mardi 26 juin. La déléga-
tion arrive dans I’ancien bureau du
général de Gaulle. Giscard dit :
“Bonjour, Maitre” a Sartre. Il se
plante devant Glucksmann, che-
veux longs, qui porte son vieux
costume en jean, et demande : “Et
vous, monsieur, qui étes-vous ?”

Au début, Giscard est glacé. 1l
interroge : “Mais enfin, pourquol
tous ces gens fuient-ils le Viet-
nam ?” Et Glucksmann décrit le
drame, lui dont le pére est mort
noyé en fuyant ’Allemagne nazie.
Il parle d™ Auschwitz liquide
Giscard, les larmes aux yeux, a
vite compris. Le comité avait
réclamé 3 000 visas, il en obtien-
dra 1 000.

Sortie de I’Elysée. Sartre marc.hﬂc'
péniblement, soutenu par Gh[]fki-
mann. Aron lui prend [autre bras.
Sarrre se serre vers Glucksmann €t

“Qui d’ 1'accom-
demande : “Qui d’autre m acconi-
» Er Sartre dégage

> — Aron.
pagne - de Rg'\'m()ﬂd

son coude de la main
Aron. » e
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PORTRAIT De 1977 a 1983, il écrivit a LUExpress.
Ce furent ses dermieres années de journalisme
>par Jean-Claude Casanova

Aron
a L'Express

PARCE QU’IL N’ACCEPTAIT PAS que la direction politique du
Ligaro fut dévolue 2 Robert Hersant, son propriétaire, Ray-

ond Aron quitta en 1977 le quotidien parisien dans lequel il
avait publié deux articles par semaine pendant trente ans. S’il
rejoignit alors L’Express, c’est parce qu’il fut séduit par I’intel-
ligence de Jimmy Goldsmith. Jean-Francois Revel en était le
principal éditorialiste. Normalien, philosophe, essayiste
renommé, comme Aron, on aurait pu craindre qu’il ne fat pas
favorable au recrutement d’une vedette supplémentaire. Au
contraire, il I’accueillit avec une camaraderie admirative et
affectueuse dont Aron lui resta reconnaissant, et qui tranchait
sur les meeurs habituelles. Comme ils 'ont fait pour ceux du
Figaro, les amis d’Aron publieront bient6t en un volume tous
ses articles de L’Express. Les jeunes lecteurs apprécieront alors
son discernement. Cette qualité définit le mieux son ceuvre de
journaliste et rend vaine toute comparaison avec Sartre. Ils
furent amis de jeunesse. Apres la guerre, le communisme les a
séparés. La mode, une formule hasardeuse (« Mieux vaut
avoir tort... ») continuent de les accoler. Pourtant, ils ont
habité deux planétes différentes. Sartre sera jugé dans l’ordre
littéraire et pﬁilosophique ; Aron dans I'ordre politique et his-
torique. Or, dans ce domaine, le second était un professionnel,
le premier, un amateur. Quand on voudra bien recueillir la
totalité des textes politiques de Sartre, chacun s’en rendra
~ompte. Les candidats au baccalauréat pourront traiter le

ujet suivant : « Expliquez comment un philosophe de la
liberté a pu approuver les régimes policiers de Staline, Mao et
Castro. » On mesurera alors combien I’amateurisme reste
I'interprétation la plus favorable a Sartre. o

Raymond Aron

a L'Express.
Jean-Francois Revel
I'accueillit avec

une camaraderie
admirative

et affectueuse.
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Palmares

L’EXPTESS-RTL Réalisé par Ifop-Tite-Live du 14 au 20 septembre 1995

Titres Auteurs

Romans, récits

.1 Le Champ de personne _ DanielPicouly | Flammarion =~ 2 [/ 2
.2 Le Monde de Sophie*  JosteinGaarder Seul ....1.l29
SLNchimiste . CARTEORND. e AnngCarere 3 165
4 Le Pas si lent de I'amour Hector Bianciotti Grasset 4 | 3

5 Sur le bord de la riviere  Paulo Coelho Anne Carriere 6 / 19
Piedra je me suis assise

...... Ll o
L. URIRTN| —" Nathalie Sarraute ~  Gallimard 10 / 2
7 U'Enfant des Lumiéres*  Francoise Chandernagor Defallois 7,119 I
8 Monsieur Malaussene  DanielPennac  Galimerd 5.2
SlaFolleAllure = .. ChristianBobin  Galimard °.L.3
10 Ce que vivent les roses  Mary Higgins Clark Albin Michel 12 / 15

11 Une femme
sous surveillance

12 Smilla et 'amour Peter Hoeg Seuil — /1
...... O A Mg et

13 Un lit d’aubépine Jean Anglade Presses 13.-1 4
SR AU ..
14 La Souille Franz-Olivier Giesbert Grasset — /1

15 Mourir d’enfance Alphonse Boudard Robert Laffont 14 / 2

Essais, documents

1 Rendez I'argent ! Jean Montaldo Albin Michel 2 /12

2 Petit Traité
des grandes vertus

3 Micibiade JacquelinedeRomilly ~~ DeFallois 173
4 Les Blessures de la vérité LaurentFabius ~ Flammarion =~ — / 1
5 Morny. Un voluptueux Jean-Marie Rouart Gallimard — 1

au pouvoir

Jean Cormier Rocher 4 3
HubertReeves  Seul .=...1
Jacques Salome LHomme ~ — /1

t /3

=
oY~
w
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Flammarion 12 /18
“Galimard  — /1
Fayrd =]
............. S AN

Sélectionné par le Ciub Express. Le
5 3
o’

2 7 h 20 sur RTL per
le parole. anime par Jean-Pierre Tiso
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i ALIANZA FRANCESA DE GUATEMALA
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E é ﬁ‘ F}”‘ﬂwa 4a, Avenida 12-39, Zona ] Teléfonos: 24827 - 531129 - 26838
’a Sa. Avenida 13-18, Zona Q Teléfonos: 343961 - 326766 FAX: 325332

Apartado Postal 2013

Guatemala, 23 de Octubre 1995

Licenciada:
Marta Regina de Fahsen
Directora de Extension Asuntos Culturales

Universidad Rafael Landivar
Guatemala, Ciudad

Distinguida Licda. de Fahsen:

Agradecemos su gentileza en enviarnos las invitaciones para el homenaje a la
Alianza Francesa a realizarsc el dia 8 de Noviembre, al mismo tiempo felicitamos a la
Universidad Rafael Landivar por su interés y dedicacion a la cultura.

Adjuntamos informacion de la historia de Alianza Francesa en sus 75 afios de
fundacion como lo solicita en su carta,

Sin otro particular me suscribo de usted,

Muy atentamente,
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’ L'ACTUALITE EN FRANCE
1995 ‘ X (Espagnol) 5/19
“L'Alliance Frangaise : 111 ans de francophonie aux 4 coins du monde"

LA ALIANZA FRANCESA : 111 AROS DE FRANCOFONIA EN EL MUNDO ENTERO

Puade decirse que es una "multinacional cultural"., Desde
hace mds de un siglo viene tejiendo alrededor del planeta
una red densa y activa de docentes y difundiendo el idioma
de Moliere desde el Bragil hasta el Japén y desde Africa
del Sur hasta Oceania. Es la Alianze Francesa.

Resueltamente vuelta hacia el futuro, la Alianza Francesa se ufana de su
venerable edad. Desde su creacidén en 1883 fue dirigida por hombres que ilustraron su
época : Louis Pasteur, creador de la vacuna antirrédbica, Ferdinand de Lesseps,
constructor del canal de Suez, el historiador y lingiiista Ernest Renan ...

Gruvius u tales personalidades de primer plano, pronto establecid vinculos
privilegiados en todos los rincones del mundo y multiplicé las ocasiones de didlogo
entre las diversas culturas nacionales y la cultura francess.

Implentada en 120 naciones

.En 1884 la Alianza se implanté, para empezar, en Escandinavia (Copenhague),
en Latinoamérica (México) y en el Océano Indico (isla Mauricio). En 1890 se hizo
presente .en YMelbourne (Australia). En Paris, fundd en 1894 la prestigiosa Escuela
Internacional de Lengua y Civilizacidén Francesas, donde se dieron los primeros
cursos especificos ara adultos extranjeros ... Hoy, 1la Escuela de Paris,
establecimiento privado de ensefianza superior, es frecuentada cada mes por mds de
3.000 estudiantes de todas las edades, ,de todas las profesiones y de mds de 150
paises.

En 1894 la Alianza Francess tenia 1.060 comités en actividad en 130 paises y
1.300 puntos de implantacién. Cada una de las 1.060 Alianzas diseminadas en los
cinco continentes ticnc el cardcter de asociacién auténoma y posee la nacionalidad
del pais en el que opera. El comité local que la administra, formado por
personalidades del mundo cultural, cientifico y econdémico, asume §u total
responsabilidad.

Uno de los grandes principios de la Alianza Francesa consiste en mantenerse
al margen de toda preocupacién politica, confesional o racial. Gracias a ello ha
podido establecer, desarrollar y conservar sélidos vinculos de amistad en el mundo,
a pesar de les alternativas de la historia, como lo demuestra la reciente reapertura
de los comités locales de San Petersburgo y de Shanghai.

En total, unos 394.000 estudiantes siguen la ensefianza de 470 profesores
visitantes y de otros 4.000 contratados en los paises respectivos, todos los cuales
han recibido una formacién especifica. Los establecimientos de la Alianza Francesa
ofrecen toda una gama de cursos : regulares, vespertinos, de perfeccionamiento,
veraniegos, intensivos, etc.

Los cursos suelen desarrollarse en empresas y dependencias administrativas.
Un servicio de exdmenes organiza en 79 paises, a través de 234 centros, sesiones
regulares que desembocan en lu entrega de diplomas, la mayoria de los cuales son
reconocidos por el ministerio francés de Educacién o por la Cdmara de Industria y
Comercio de Paris. :

(sigue al dorso)
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ALIANZA FRANCESA DE GUATEMALA CON DINAMICA EN ACTIVIDADES
CULTURALES Y DE ENSENANZA DESDE EL ANO 1920

Las Misiones de |la Alianza Francesa: Desarrollar una Red cultural Internacional

Alianza Francesa establecié una red de 1,300 comisiones dentro de 125 paises para
asegurar la difusion del idioma y de |a cultura francesa en el mundo entero. La calidad de
la ensefianza adaptada al publico mas variado y el tacto en la acogida de todas las
nacionalidades permiten a Alianza Francesa sostener y desarrollar el conocimiento de los
distintos aspectos del idioma francés, 385,000 personas en el mundo frecuentan los cursos
de Alianza Francesa para poder comunicarse con los francofonos de los cinco continentes,
y mas de 1,200 en nuestra capital.

En Alianza Francesa se imparten cursos de francés para todos los niveles y para todos los
publicos, con métodos especializados que van desde aquellos para nifios, el Nuevo Sin
Fronteras para alumnos principiantes, intermedios y avanzados hasta cursos de preparacién
para examenes como el Diploma de Lengua de la Alianza Francesa de Paris, el Diploma
Superior de Estudios Franceses, o Diploma de Traducciéon Jurada para personas que
dominan el idioma y los nuevos DELF y DALF otorgados por el Ministerio Francés de
Relaciones Exteriores.

Coma centro de ensefianza franco-guatemalteco, Alianza Francesa cuenta con profesores
franceses y guatemaltecos que reciben una formacién pedagdgica constante y que han sido .
especializados en stages en instituciones linguisticas en Francia.

Mantener un Didlogo entre todas las Culturas del Mundo

Alianza Francesa favorece y sostiene giras de artistas en | extranjero. Recibe y da a
conocer grupos de todas partes del mundo. Participa al desarrollo de espacios y solidaridad
con los intercambios del mundo moderno. Es con la ayuda de la Asoclacion Francesa de
Accién Artistica (AFAA) que Alianza Francesa propone giras en todos los paises en los
cuales esta presente (cantantes-actores-musicos-bailarines-mimos...)

En el transcurso de los 3 Uitimos afios Alianza Francesa de Guatemala tuvo asi el privilegio
de ofrecer al publico guatemalteco espectaculos de extrema calidad y llamativos por su
originalidad tales como el QUATUOR RAVEL, LOS CAMINOS DEL BARROCO, EL
GROUPE VOCAL DE FRANCE, el TRIO DE JAZZ CARATINI o bien en el Centro Cultural
Miguel Angel Asturias DERIVES por la compariia P. GENTY, el Teatro de sombras Sefior
Z y EXTRABALLE por el fantastico malabarista Jérdme Thomas.

Alianza Francesa coopera con un conjunto variado de entidades siendo co-patrocinador,

animador o sede de numerosas asociaciones.
Ofrece sus instalaciones para la realizacion de seminarios, mesas redondas, foros,

conferencias y todas aquellas actividades que ayuden a una mejor reflexion sobre las
relaciones socio-culturales en nuestro pais y el mundo.

Mensualmente, Alianza Nrancesa prepara un programa de actividades culturales que
contiene todos los detalles y que brinda atodos sus amigos, socios y alumnos unmedio para
astar informados de io que sucede en este centro cultural.
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e ~ AI cerrarse en la Historia de Guatemala un cap:tulo 0scuro bajo el manto de Estrada Cabrera e e

‘ ;

.brotaron en Guatemala dnversas entidades educadoras y culturales en’ una atmésfera de

': lipertacas. . b i .,;‘ﬁ::'»r‘.

| _'Asi nacio el 6 de Jumo de 1920 con el apoyo de la MlSlén Dlplométnca Franoesa la Alianza

T Francesa de Guatemala inspirada por guatemaltecos francéfilos y franceses residentes.

.

* Por sus aulas desfilaron varias generacuones de’ alumnos alo largo de esos 75 afios "

g

i rembuendo de maestros guatemaltecos franoéfonos y franoeses clases de idioma francés -

o R,

bajo metodologias cadavez més apropladas y puestas aldia oonstantemente asl comm:ursos .

~

En la memoria de todos quedan impresos de modo mdeleble un smf n de actividades
'desarrolladas durante este lapso: exposscxones conferencias, semmanos mesas ovaladas,

| espectaculos, teatro danza recltales conciertos, poesia, cine, vadeo vnajes, cultura maya

artes plasticas, fotografia, etc. 4
Para celebrar 75 afios de fructiferos encuentros, para recordar 75 afios de aprendizaje del

idioma francés la Alianza Francesa invita a todas las personas que la frecuentaron al acto
conmemorativo del éeptuagésimo quinto'aniyersario que tendra lugar'el martes 6 de junio
de las 18:00 horas en adelante, en el Hotel El Dorado, Salén Los Reyes, 7° Avenida

15-45 zona 9, donde podrén reencontrarse, y recordar juntos momentos felices vividos en la

* Alianza Francesa de Guatemala y rendir homenaje a todos los que hicieron posible esta larga

vida al servicio de un rhejor mutuo conocimiento y mayor hermandad entre dos pueblos, entre
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‘Afortunadamente para la nueva Institucién, hacia poco habia asumido la presndencna do la
- Republica el culto y distinguido caballero don Carlos HERRERA, francéfilo y hombre de altos
dotes quién al enterarse de la fundacion de laAlianza Francesay sintiendo gran simpatia por
ella, ofrecié para el acto inaugural el Salon de Sesiones de la Asamblea Nacional Legislativa,

-y por el término de 4 meses, los locales y muebles indispensables para las clases, asi como

- también el salén de la misma Asamblea para las conferenclas semanales que se l!evarian a
‘cabo mas adelante.

© El 14 de julio, fiesta nacional de Francia, se inauguré con toda pompa la Alianza Francesa de
‘Guatemala, en el salén de la Asamblea Nacional el cual resulté pequeﬁo para los numerosos

., asistentes.

En representacion del Sr. Presidente de la Repubhca concumé el Ministro de Instruccién °
. Pdblica, Lic. don Alberto Mencos, acompafiado de sus colegas del gabinete y de cuatro
oficiales de la plana mayor presidencial. También asistieron distinguidos miembros del
Cuerpo Diplomético y Consular acreditados ante nuestro gobierno, una delegacién de la
. Comisién permanente de la Asamblea Nacional, una comisién de la honorable Corporacién
"‘Municipal; el jefe Politico Departamental y personalidades del Ejército y Gdbierno.

Después de ejecutarse nuestro himno patrio, el honorable encargado de negocios de Francia,

. Monsieur Georges PERROT, di6 lectura a su interesante discurso. Seguidamente, el Lic. don

¥ ~ Victor CASTAING, Presidente de la Alianza Francesa, declard solemnemente inaugurada la

Institucién, y agradeciendo a todas las personas que en una u otraforma habfan contribuldo

- ."a la realizacién de esta obra. Seguidamente el Sr. Secretario de la Alianza,-don Alberto

M

BARGELES, ley6 el informe de la comision directiva: Luego el Lic. don Salvador FALLA, rector
de la Universidad Nacional, di6 lectura a su brillante conferencia. Antes de terminar el acto,
el representante del Sr. Presidente de la RepUblica, agradecié en nombre del gobierno y del
pusblo de Guatemala a los miembros de la Alianza Francesa por la valiosa obra que ponian
a disposicién de los guatemaltecos quienes podrian aprovechar las facilidades que se les
daba para aprender tan bella lengua. Con los acordes de la Marsellaise, se terminé este
hermoso y trascendental acto.

Pocos dias después de la inauguracion, El Sefior Mauricio WURMSER pronunciaba ante un |
nutrido y selecto publico, la primera conferencia cuyo tema “Un viaje a Egipto", le vali6

“calurosos aplausos.

El interés que las actividades de la Alianza habian despertado én el pablico, se pone de

.manifiesto en carta que el Presidente de Guatemala, don Carlos HERRERA, enviara a don

José GOUBAUD y en la cual le decia: "Tuve el gusto de recibir la estimable de usted, fecha
17 dsl mes en curso, en que, atento a mi recomendacion, se sirve avisarme del dia y horaen
que se verificard la préxima conferencia de la Alianza Francesa, dictada por don Luis HEIM,

sobre tépicos del Peten..."
Profesores especializados impartian las clases, varios de los cuales fueron més tarde tambien

profesorses del Liceo Francés.

Para el sostenimiento de la Alianza Francesa s6lo se contaba con los fondos recaudados
entre los miembros de la colonia residente, pero se agotaron al mismo tiempo que vencia el
‘plazo concedido por el gobierno de Guatemala para usar los salones de la Asamblea
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